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I. Girig:

Arapga (‘a-1-m) fiil kékiinden gelen, (ilm) kelimesi bilmek demektir.
‘Alamet, alem, alim’ kelimeleri de aym kékten tiremis kelimelerdir. Aym
kokten tiiremis olmalari hasebiyle mana birliktelik ve kesismeleri sz ko-
nusudur. Buradan hareketle 6rnegin Fitiha stiresinin ilk ayetinde ¢ogul
sigastyla zikredilen ve dlemler anlamina gelen’dlemin’ kelimesinin icinde
biitiin mana zenginligiyle, ‘bilmeyi, bilinmeyi, alamet olmayr’ aramak ge-
rekir.! Yani varlik aleminde yer alan 8rnegin ruhlar alem;, esbah alemi, mi-
sal dlemi, berzah alemi ve canhdan cansizlara zerreden yildizlara kadal’ her
varlik Cenib-1 Hakka ait bir alimet ve bir delil olarak arz-, endim etmekte
olup Allah (c.c) bu alametlerle okunur, bilinir. Biitiin ilimler O’nu anlatir
ve dillendirirken aym zamanda da O’na ulastirir. Bu okuma, okuyan: ‘4lem’
kelimesi ile ayn1 kokten gelen ‘Alim’ mertebesine ¢ikanr.

Bediiizzamana gdre Arap dili gramer ve belagat: da bu kervanda ayr1 bir

1.‘Alem’ kelimesi gayr-i akil olup cemisi (avalim) gelmesi gerekirken burada szellikle miizekker kil
cemisi kalibi ile {dlemin} olarak gelmigtir. Bu durumda gayr-i ikilin isaret ettigi manalanin yam
sira ikil olanlan da kapsamina almg, taglib etmistir. Taglib, kelime olarak distiin gelmek anlaminda
(g-1-b) fiil kékiinden gelir. (Bkz. Ahmed Muhtar Omer (5. 1424), Mutemu'l-Lugati'l-Arabiyyeti’l-
Mudsira, 11, 1632) Terim olarak iki seyden birini, fesahat veya beldgat cihetinden digerine tercih
(galip addetmek) etmek; bir alakadan dolay: bir kelimeyi, baska bir manay: da igine alacak gekil-
de kullanma, bazi sifatlarda iki miitesakilin, miitesabihin veya miitecavirin vb. hitkmiinii digerine
vermek anlamlarna gelir. (Bkz, MatlibAbmed Mutemu'l-Mus-talabati 1-Beligiyye ve Tetdvviruha,
Beyrut, 1996, s. 394; Ahmed b. Ibrahim b. Hamd (8. 1327), Tavdibu'l-Makasid ve Tushibu'l-Kavdid,
(Thk. Ziiheyr§ivig) el-Mektebu'l-Islimi, Beyrut, 1406, 11, 146; EbiiAbdillah Mustafa b. el-Advi,
Silsiletu't-Tefsir, DurﬁsunSavtiyye(bttp://www. islam web.net), 11, 90; Tihiru'l-Mevlevi, Edebiyat Li-
gats, 1stanbul_ 1994, s. 140) Hz. Ebabekir ve Omer igin ‘el-Amein’ -Iki Omer, Ezan ve ikamet igin
‘el-Ezanan’ -1ki ezan, Ay ve giines igin ‘el-Kamerdn’ -iki ay, denildigi gibi.
2. Bediiizzaman Said Nursi, Mubdkemat, Istanbul, 1995, s.102.




“Felsefe-i
beyaniye miigabih,
Nalwvin dahi bir
felsefesi vardir. O
felsefe ise vdzun
hikmetini beyan
eder. Kiitiib-ii
nahviyede mezkiir
olan, iniinasebat-1
meshuire iizerine

miiessestir.”
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hizmet ifa etmektedir. Omriinii iman hizmetine adamis olan Beditizzaman
afak ve enfiis seyahatinde bu ilimlerden istifade etmis, o ¢ergeveden Cenab-1
Hakk: tanimaya bir menfez aralamigtir. Bu ilimlerin felsefi boyutuna da
isaret eden Bedilizzaman soyle der: “Felsefe-i beyaniye misabih, Nahvin
dahi bir felsefesi vardir. O felsefe ise vazun hikmetini beyan eder. Kiitiib-ii
nahviyede mezkir olan, miinasebat-1 meghure tizerine miiessestir. Tenbih:
Bu miinasebat-1 nahviyye ve sarfiyye olan hikmet-i vazih ise; felsefe-i beyan
derecesinde olmaz ise de, pek biiyiik bir kiymeti vardir. Ezciimle: Istikra’ile
sabit olan ulim-u nakliyyeyi ulam-u akliyenin stretlerine ¢eviriyor.”?

Bagka bir yerde de s6yle der: “Belagatin hayat diigiimii, bir diger deyisle,
beyanin felsefesi veya siirin hikmeti, harigteki hakikatlerin kanunlarin: ve
dlctilerini rehber edinmektir. Yani, haricte (tabiatta) tecelli eden biitiin ha-
kikatlerin dayandigi, kendilerinden kaynaklandig: kanunlar vardir. Belagat,
bu kanunlari kiyas yoluyla, onlarin degismezligine mukabil, tecellilerindeki
ayni, misli degisiklikleri géz oniine alarak ve bunlarda vehmi tasarruflar
yaparak, zihinde olugan gairane manalara ve realitelere tatbik etmekle hayat
bulur. Demek belagat, ayna gibi, harigten yansiyan hakikatin sualarini giyer
ve gosterir. Giiya, hayal san’atiyla ve s6ziin naksiyla yaratiligi ve tabiati taklit
eder. Evet, sozde tam hakikat olmasa da, en azindan, hakikatin benzerinden
ve haricte sekillendirdigi nizamdan yardim alarak, onun danesi tizerinde
siinbiillenmek, yani, tabiatta veya tabiat olarak tecelli eden asli hakikatleri
bir ¢ekirdek olarak kullanmak gerektir.”?

Diger bir tabirle nahiv ve belagat kitaplarinda yer alan biitiin ilimler
(felsefi boyutlariyla) kiinatta var olan nizamin kendi dilleriyle ifadesi me-
sabesinde olup; hayata ve hayatta var olan kanunlara miiteemmil bir nazar-
la bakilacak olursa oradaki nizami gorecek, bu baglamda birbirleriyle alg
veris yaptiklar: idrak edilecektir. Zira kainat okunmak tizere halk edilmis
bir kitap olup Kur'an-1 Kerim de bu kitab-1 kebir-i kainatin bir terciime-i
ezeliyesidir. Birbirleriyle aligverisi kagimlmazdir. Iste Bediiizzaman, ilmi
vukfiyeti ile bu aligverisin izlerini takip ederek hemen hemen birgok mii-
nasebette bu hususa atif ve igaretlerde bulunmaktadir.

I1. Kaidelerden iman/fitrat hakikatlerine a¢ilan pencere

Simdi Beditizzaman hazretlerinin Arap dili ve grameri kaidelerini iman
hakikatlerine ulasma mevzuunda ortaya koydugu érneklere gegelim.
a) Muktezéy: hile uygunluk

Belagat, liigatte (b-1-g) fiillinden tiiremis bir isim olup, 6zetle, varmak
ve ulagmak anlamina gelir.* Beldgatin tarifleri arasinda ‘séylenecek 6l¢ii ve

3. Akyiiz Ubeydullah, Belagat ve Kurallan, Yedinci Mesele, Yagmur Dergisi, Ocak-$ubat-Mart, 2000; Krs. Be-
ditizzaman Said Nursi, Mubdkemdt, a.g.c., s. 102. Ayrica bkz. Unal Ali, Risale-i Nurda Killi Kaideler, Sahdamar
Yayinlan, [zmir, 2013, 11, 565.
4.“Biiliiga ermek, teblif etmek, etkili olmak, kemile ermek, ifa etmek, degismemek, devambh olmak, 6zen géster-
mek, kifi gelmek, olgunlagmak, goniildekini etkili bir gekilde ifide ctmek” gibi manalar, aym kékiin tiirevlerinden
elde edilen diger anlamlandir. Beligat kelimesinin ligat anlamlar igin bkz. el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn,
Beyrut, 1988,1V, 421; el-CihizEbt Osmin Amr b. Bahr, ei-Beyinve t-Tebyin,Beyrit, ts., 1, 88-96; cl-Ezheri Eba
Mansiir Muhammed b. Ahmed, T#hzibu'l-Liga, Kahire, 1964, VIII, 139; ibn Manzir Cemaluddin, Lisdne /-
Arab, Beyrut, 1956, VIII, 419; et-Tahanevi Muhammed b. Ali, Kegsafulstildhati'l-Kamus, Beyrit, 1999, 5. 1006;
el-Carim Ali vd., e/~Beligatu'l-Vidiha, Istanbul, 1984, s. 8; Celebi Rabihavd, Teshilu'l-Beliga, lzmir, 1996, s. 4;
Bolelli Nusreddin, Beligat, Beyin-Me'ani-Bedi’ Ilimleri, Arap Edebiyan, Istanbul, 2001, 5. 27-29;Bilgegil M.
Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Istanbul, 1989,s.21.



miktardaki s6ziin, halin muktezasina gére séylenmesi seklinde bir tanmim
zikredilir.’ Buna, s6zii yerinde, zamaninda, 6l¢iili, dogru ve giizel séylemek
de diyebiliriz. Bu tanim kainatta var olan muhtegem ahenk ve diizenle ta-
mamen ortiismektedir. Zira kainatta da mikro dlemden makro dleme kadar
sonsuz bir diizen, genis bir iktisad hikimdir.

Bediiizzaman da beligati hemen hemen aym noktadan hareketle:
‘Mutibik-1 mukteziy: haldir ki, belagatin tarifidir ve esasidir ve israf-1 ke-
lam olan mibaldgadan miinezzehtir.’ ¢ seklinde tamitir. Ancak bu tanimi
arasinda kurdugu giilii irtibatla kendi zemininden fitri geriata tagiyarak
(belagata ait bir kuraldan) imana ait bir hakikate perde aralar:

‘Biitiin fenlerin sehadetiyle, fitratta israf yoktur. Eger insan-1 ekber de-
nilen dlemdeki hikmetleri idrakten aciz isen, dlem-i asgar denilen insan-
daki niiktelere, hikmetlere dikkat et. Evet, fenn-i menafii’l-a’zanin serh ve
beyan ettigi vecihle, insanin cisminde, her birisi bir menfaat igin takriben
iki yiiz kiisur kemik vardir. Ve her birisi bir fayda igin alti bin damar var-
dir. Ve hiiceyrata hizmet eden yirmi dort bin mesame ve pencere vardir. O
hiiceyratta cazibe, dafia, miimsike, musavvire, miivellide namyla, herbirisi
bir maslahat igin bes kuvvet caligiyor. Alem-i asgar bdyle olsa, insan-1 ek-
ber ondan geri kalir mi? Ruha nisbeten ehemmiyetsiz olan ceset bu dere-
ce israftan uzak bulunsa, ne suretle cevher-i ruhla asarinda, emellerinde,
efkirinda ve maneviyatinda israf olur.’ 7 Iktisat kdinatin en esash kanunla-
rindan biridir. Ciinkii Allah Hakim'dir. Bu ismin kainattaki tecellileri hicbir
yerde israfa mahal birakmaz.? En ehemmiyetsiz gibi goriinen unsurlar dahi
sayisiz vazifelerde galigtinlmg ve israf edilmelerine meydan verilmemistir.
Mesel tek bir elma gekirdeginin minicik deposunda ne kadar gok hikmet
ve vazifeler saklanmgtir. Icinde sayisiz elma agacinin, milyonlarca yapragn,
gicegin ve meyvenin 6zeti mevcuttur.” ‘Topraktan havaya, ondan giinege ve
riizgara, derken kiinatta cari biitiin kanunlara ve bu kanun ve nizamlarla
temin edilen ahenk ve diizene kadar ne varsa hepsini teker teker ve topluca
tetkik ettigimizde goriiriiz ki, biitiin bunlar, yeryiizinde canhlarn, bilhassa
suur sahibi varliklarin yagamasina zemin hazirlamak icindir. Kainatta israf
yoktur. Eger hayatla neticelenmeseydi, biitiin bu masraflarin abes ve israf
kabul edilmesi gerekirdi.” '

Diger taraftan kelamda muktezay-1 hale uygun s6z sdylemek ne ise, fit-
ri seriatte de muktezay: hale uygun hareket ayn1 mesabededir. Diger bir
ifadeyle amelin silih olani (takvi) ile séziin silih olan1 beldgat aslinda ayr:
seyler degillerdir. Zira muhatabin durumuna gére az, ¢ok, uzun, kisa, net,
dolayly, hakiki veya mecizi s6z sGyleyen kimse muhatabini tanimig olmas:
gerekmektedir. Aym gekilde fitri geriat bilinmeden, amelin salih olabilmesi
mimkiin degildir.

5. el-Ciircani Ali b. Muhammed, et-Tirifat, istanbul, 1203, s. 25; el-Askeri Eba Hilal Hasan b. Abdillah,
Kitibus-Stnd 'ateyn,ts. 17; el-Cirim Ali, Mustafa Emin, el-BeIégatu'l-Véq'xba, istanbul, 1984,s. 8. Belagat ilmi
hakkinda ayrica bkz.,TasképriizideAhmed Efendi, Mevzi'atu'l-"Ulim, Istanbul, 1313, 1, 228-242; Ibn Abd
Rabbihel-Endelusi, e/-"T¢du'l-Ferid, Beyrt, 1940, 11, 105.

6. Nursi, Bediiizzaman Said, Lem'alar, Istanbul, 1976, s. 66.

7. Nursi, Bediiizzaman Said, [arétu/-Icaz, Istanbul, 1995, s, 54.

8. Nursi, Bediilizzaman Said, Lem'a/ar, istanbul, 2008, s. 353.

9, Bkz. Kartal Mehmet Al?idin,fkﬁ:at Penceresinden Kainata ve Insana Bakss, Kaprii Dergisi, Bahar 2009, 106. Say:.
10. Giilen M. Fethullah, Inancin Gélgesinde, 1zmir, 2005,s. 60.
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Arap beldgati

biitiin kurallar ile
kdinat kitabinin
sifrelerini
barimmdirirken,
kiinat da

vaz edilen
kanunlariyla
Arap belagatina
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Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki; Arap belagati bitiin kurallar: ile
kainat kitabinin sifrelerini barindirirken, kiinat da vaz edilen kanunlariyla
Arap belagatina ayinedarlik ve tercimanlk yapmaktadir.

b) ‘Bir ma’mile iki 4mil olmaz.”

Arapgada kelimeler yap1 olarak son harfinin (hareke cihetiyle) degisik-
lige ugrayip ugramamasi bakimindan ikiye ayrilir. Kelime tiirleri icerisinde
isim ve bazi fiiller cimle i¢inde aldiklart gérevler ve bulunduklari konum-
lar1 bakimindan son harflerinin harekeleri degisir. Iste bu tiirden degisimi
saglayan kelime ¢esidine ‘amil’ denir.Yani amil, i'rab gerektiren minanin
kendisiyle hasil olmasidir. Ornegin bir fiil kendinden sonra gelen diiz nes-
neyi sekil agisindan etkileyerek mensub/son harekesi iistiin hale getirir ‘a-
eytiir-racifii” Adami gérdiim, gibi. Yukaridaki kiide de belirtildigi tizere bu
climlede ayn1 nesneyi etkileyebilecek bagka bir fiil olamaz. Yine Arapga'da
harf-i cer denilen kendinden sonraki kelimenin son harekesini mecrir/esre
hale getiren edatlar vardir. “Merertiir-raciilii” Adama ugradim, climlesinde
oldugu gibi (ba) harfi ceri (racul) kelimesini mecrtr kilmigtir. Bu ciimlede
de (racul) kelimesini etkileyecek baska bir vazife goremez. Iste Bediiizza-
man ‘Bir ma'male iki 4mil olmaz’gramer kaidesinden yola ¢ikarak bazi fikhi
meselelerin illetleri hakkinda yorum getirmis bu kaideleri bir sekilde fitri
hayata tagimigtir. Bu kiidenin fitri seriatta kargilig1 i¢in, tamamlanan aligve-
rig akdinin tizerine bagka bir akid yapilamaz, Miisliman kardesinin kiydig
nigan tizerine bir bagkasi nigan yapamaz, evli bir kadin ayni anda bir bagkas
ile evlenemez, gibi 6rnekler zikredilebilir.

c) ‘Hellafz: fiili gordiigii gibi sabretmez, visal ister. 12

Bilindigi tizere (bel) soru harfidir. Bu kiideden yola ¢ikarak, bir kimse-
nin mahreminden olan kars: cinsle ihtilatinin dogru olmayacag: dersi an-

lagilabilir.

d) Hem fail kuvvetlidir, kavi olan zammeyi kendine gasbeder. Mesela,
harig vekainatta cari olan kanunlarin birer aks-i misalidir."3

Bu kiide ciimlede i3, olus ve hareketi bildiren éznenin diger amillere
gore daha etkili, daha belirleyici ve hakim konumuna vurgu yapilmaktadir.
Fitri seriatte de bu konumda olunmas: gerektigine isaret edilmektedir. Yani
sosyal hayatta da nesne olunmaktansa 6zne olunmas: gerekir. Zira insan ya
dai/davet edici veya med’d/davet edilendir.

e)Harf ve isim farki (mana-i harfi- mana-i ismi farkindaligs)

Bediiizzaman'in eserlerinde sik¢a vurgulanan énemli hakikatlerden bi-
tisi de mana-i harfi ve ména-i ismi kavramlaridir. Kavramin 6zeti sudur:
Bilindigi tizere kelime gruplar: iginde yer alan harf (ma delle ala nefsi gayri-
hi) kendi bagina bir anlam ifade etmeyen, birlikte geldigi kelime ile anlami
tamamlanan, bagkasinin manasini gosteren kelimedir. Isim ise, (delle ala
ma fi nefsihi) sadece kendine delalet eden ve kendi manasini ortaya ko-
yan kelimedir. Yani isim tek bagina bir mana ifade ederken, harf baskasinin
mandsini gostermek icin bir alet konumundadir. Ornegin, ‘kitap’ kelimesi

11. Bediiizzaman Said Nursi, Mubdkemat, Istanbul, 1995, s. 102.
12, Bediiizzaman Said Nursi, Mubdkemat, s. 102,
13Bediiizzaman Said Nursi, Mubdkemat, s. 102,



bir isim olarak kendi bagina miistakil bir manas: vardir. Ama aym kelime
iginde yer alan ‘K’ harfi tek bagina bir anlam ifade etmez. ‘kitap’ kelime-
sindeki diger harflerle birleserek anlaml hale gelir. Iste varlik dlemindeki
esya Allah adina, O’'nun isimlerine ayna olmasi cihetiyle tefekkiir edilmesi
mand-y1 harfi, bu manalart diiglinmeksizin incelemek ise mana-y1 ismi ile-
dir.

Beditizzaman miicerred bu kavram ile muhatabina tevhid konusunda
felsefi bir derinlik kazandirir. Zira varhik dlemi yaratilmigh@ cihetiyle ile
yaraticisina delalet etmektedir. Ona isim cihetiyle bakmak, okumaya ¢alig-
mak materyalist bir yaklagim olup her bir nesneyi mistakil tek bagina ken-
disi i¢in var oldugu anlayigina tagir. Oysa ayni kdinat harfi bakisla okunacak
olursa varlik alemindeki her bir nesnenin bir biitiiniin pargas: olarak vazife
gormekte oldugu ve yaraticisina igaret ettigi anlagilacakeur.

Beditizzaman bu hakikati ifade baglaminda sdyle der: ‘Cenab-1 Hak-
kin masivasina (yani kdinata) mana-y1 harfiyle ve Onun hesabina bakmak
lazimdir. Mana-y1 ismiyle ve esbab hesabina bakmak hatadir. Evet, her ge-
yin iki ciheti vardir. Bir ciheti Hakka bakar. Diger ciheti de halka bakar.
Halka bakan cihet, Hakka bakan cihete tenteneli bir perde veya seftaf bir
cam pargast gibi, altinda Hakka bakan cihet-i isnadi gosterecek bir perde
gibi olmalidir. Binaenaleyh nimete bakildig: zaman Miin'im, san’ata ba-
kildigi zaman Sani’, esbaba nazar edildigi vakit Miiessir-i Hakiki zihne ve
fikre gelmelidir.” ™

Bagka bir yerde de bu kavrami érnekle izah eder: ‘Senin ikinci sualin
olan, mana-y1 ismi ile man4-y1 harfinin bahsi ise, ilm-i nahvin umum kitap-
lar1 baslarinda o mesele izah edildigi gibi, ilm-i hakikatin Sozler ve Mektu-
batlar namindaki risalelerinde temsilatla kafi beyanat vardir. Senin gibi zeki
ve miidakkik bir zita kargi, fazla izahat fazla oluyor. Sen dyineye baksan,
eger dyineyi sige igin bakarsan, sigeyi kasten gorirsin. I¢inde Re’fet’e tebet,
dolayisiyla nazar iligir. Eger maksat, miibarek simaniza bakmak igin dyineye
baktin; sevimli Re’fet’i kasten goriirsiin, j%tebargknllabu ahsantil halikin®
dersin. Ayine sisesi tebei, dolayisiyla nazarin ilisir.Iste birinci surette ayine
sisesi mana-y1 ismidir; Re’fet mana-y1 harfi oluyor. Ikinci surette dyine sige-
si mana-yt harfidir, yani kendi i¢in ona bakilmiyor, bagka mana i¢in bakilir
ki, akistir. Akis mandy1 ismidir. Yani “delle ala ma fi nefsihi” olan tarif-i isme
bir cihette dahildir. Ve dyine ise “ma delle ala nefsi gayribhi” olan harfin ta-
rifine masadak olur. Kainat, nazar-1 Kur'aniyle, biitiin mevcudat: huruftur,
ména-y1 harfiyle bagkasinin manasini ifade ediyorlar. Yani, esmasini, sifatin
bildiriyorlar.’ ¥

‘Mi’min olan zit, mana-y1 harfiyle, yani gayre bir hadim ve bir ilet s1-
fatiyla kinata bakiyor. Kafir ise, mana-y1 ismiyle, yani miistakil bir “Aga”
nazariyla Aleme bakiyor. Bu itibarla her bir masnuda, iki cihet vardir. Bir
ciheti, kendi zat ve sifatindan ibarettir. Diger ciheti, Sinia ve esma-i hiis-
nadan kendisine olan tecelliyata bakar. Ikinci cihetin dairesi daha genis ve
mealce daha kimildir. Zira bir harf kendi zétina bir harf miktar1 -o da bir

14. Bediiizzaman Said Nursi, Mesnev-i Nuriye,s. 52. )
15. Bediiizzaman Said Nursi, Barfa Lahikasi, Yeni Asya Neg.Ist. 1996 5. 189
16. Bediiizzaman Said Nursi, Mesnev-i Nuriye, s. 238,

‘Cenab-1 Hakkin
masivasina (yani
kdinata) mana-yi
harfiyle ve Onun
hesabima bakmak
lazimdw. Mana-yi
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Yani insan
herhangi bir
eylem/fiili

ortaya koyarken
aslinda onu ciiz-1
iradesiyle sadece

yansitims olur.
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vecihle delalet eder. Kitibine ¢ok vecihler ile delalet eder. Ve katibini, ba-
kanlara tarif ve tavsif eder.’®

f) Masdar ve hasil bil masdar

Bir nahiv kaidesi olarak masdar bir olusu ya da zamandan soyutlan-
mis bir anlami belirten miigahhas (somut) cins isimdir. “Kaynak” veya “cikis
yeri” anlamina gelen masdar, fiilin ve diger biitiin tiiremis kelimelerin ash-
dir.” 7 Burada 6nemli olan sey masdarin mina ismi olmasi cihetiyle itibari
kimligidir. Yani ‘okumak’ masdar1 gergeklesmis bir eylem degil, okuma ey-
leminin harigte viicudu olmayan adidir. Hasil bil masdar ise ‘Hakiki miies-
sirden hasil olan fiildir. Ornegin ‘okumak’ masdardir. Okumaktan hasil olan
ilim, 6grenme, bilme ise hasil bil masdardir. Vurmak masdardir ve emr-i
itibaridir. Harigte viicudu yoktur. Ancak vurma neticesinde meydana ge-
len 6lim hésil bil masdardir. Ve haricte bir viicudu s6z konusudur. Ehl-i
Siinnet inancina gore, fail insan gibi gériiniirken, asil o fiili yaratanin Allah
oldugu, masdar ile fiilin sonucu (hésil-1 bil-masdar) ¢ok net bir sekilde ayrt
edilir. Yani insan herhangi bir eylem/fiili ortaya koyarken aslinda onu ciiz-i
iradesiyle sadece yansitmis olur.

Bediiizzaman bu kavrami kader mevzusunu islerken kullanir: “Oliim
gibi hasili bil masdar denilen gey, kesb gibi bir masdara miitevakkiftir. Yani
adetullah Gzerine o hésil-1 bilmasdarin viicuduna gart kilinmistir. Masda-
rin esasi ise meyelandir. Kesb denilen masdarda ¢ekirdek ve ukde-i hayatiye
meyelandir. Meyelan veya meyelindaki tasarruf meveudattan degildir ki, bir
miiessire ihtiyaci olsun...” " Ancak mevzuyu izah igin de devreye sarf ilmi-
nin kaidelerini sokar: ‘Séyle ki: Bir fiili igleyen, o fiilin ism-i failinin adins
alir. Bu etimolojik bir kuraldir. Mesela birisini déven kimse ‘darb’ masdarin-
dan hareketle ‘darib’ adin1 alir. ‘Katl fiilini igleyen, ‘katil’ adin1 alir. Peki, ya
bu fiilleri icad eden Allah’a ne ad verilir? Bilindigi gibi bir fiilin iki miiessiri
vardur. biri mecézi olan insan, digeri hakiki fail olan Allah’tir. Insan yaptig
fiillerinden dolay1 o fiillere uygun bir isim aldigina gére, Allah i¢in de ayni
kuralin gegerli olmasi gerekmez mi? Bu takdirde ise, Allah’a -higa- ‘katil’
isminin verilmesi gibi, hem dinen hem de aklen ¢irkin bir is yapilmus olur.
Iste Beditizzaman burada Sarf ilminin bir kuralini agiklamakla meseleyi vu-
zuha kavugturmugtur: ‘Darb ve katle terettiip eden elem ve 6liim gibi hisil
bil masdar ile tabir edilen sey, mahlik ve sabit olmakla beraber camittir.
Ilm-i sarfta malumdur ki, camitlerden ism-i fail gibi sifatlar yapilamaz. An-
cak kesbi, nisbi, itibari olan manay: masdariden yapilabilir, Oyle ise olimiin
halk: (yaratilmas:) katl degildir.” "’

g) Sart edatinin miisebbipligi

Sart kogul demektir. Sart edat: da ciimledeki eylemi bir kosula bagla-
yan isim anlamina gelir. Sart, iki ayn1 ciimleden meydana gelir. Dolayistyla
sart cimleleri cevab ile birlikte degerlendirilir. $art edatindan sonra gelen
climleye ‘sart ciimlesi’ denilir. Ikinci ciimleye de cevap veya ceza ciimlesi
denir. Ceza ciimlesi ilk ciimlede yer alan kogulun yerine getirilmesi duru-
munda ortaya ¢ikacak olan sonucu bildirir.

17. Temiz Bilal vd.,ddim Adum Arapga, Sarf Bilgiferi, Cantag Yayinlar, Istanbul, 2010, s. 153.
18. Bedilizzaman Said Nursi, Isiratu'/-Iciz, s.73.
19. Beki Niyazi, Kur'an'in Yitksek ve Parlak bir Tefsiri, Risile~i Nur, Sahdamar Yayinlar, {zmir, 2008, 5. 216-217.




Bedilizzaman Bakara, 23. ayetin tefsirini yaparken (in) sart edat1 hak-
kinda ‘ategle hararet’ benzetmesi ile sebep sonug iligkisinin kesinligine vur-
gu yapar.?

‘Sart edatlari daima hararetle ateg gibi, biri sebeb digeri miisebbeb iki
ciimleye dihil olurlar. Ilm-i nahivce, birisine filii's-sart, ikincisine cezau’s-
sart denir. Bu iki ciimle arasinda, hararetle ateg arasinda oldugu gibi ‘lizum’
lazimdir. Halbuki bu iki ciimle arasinda liizum gériinmiiyor. Binaenaleyh
ayetin ihtisar1 dolayisiyla, ortadan kaldirilan ciimlelere miiracaat lazimdir.
Mukadder ciimleler ise, “fesebbiisu, veceba littesebbiisti, taallemii, cerrebu”
emirleridir. Bunlar sira ile ikincisi birincisine lazimdur. Yani ityan tecriibeye
lazimdir; tecriibe tealliime, tealliim vucib-u tegebbiise, vuciib-u tegebbiis de
tesebbiise, tesebbiis de raybe lazimdir. Demek bu kadar lizumlarin takdiri
lazimdr ki, ‘Kur'an'in bir mislini getiriniz’ ile ‘Kur’inda siipheniz varsa’ara-
sinda lizum tezahiir edebilsin. %!

Diger bir ifadeyle Bediiizzamanin (in) sart edati hakkindaki ‘ateg-ha-
raret’ benzetmesi fitri geriatte bazi hadiselerin kaginilmaz sonuglan olacagt
lizerine oturmaktadir, denebilir.

h) Sanattan hakikate

Iltifat ligatte déniip bakmak, dénmek ve yonelmek demektir. Belagat
alimlerine gére, s6zii gaibten muhataba veya muhatabtan gaibe dondiirmek
sanati, bir anlamz, birinci, ikinci ve iiglincii sahislardan herhangi biri ile ifa-
de ettikten sonra anlatima bagka biriyle devam etmek demektir. %

‘Ttifat sanat: Risale-i Nur'da soyle 6zetlenmistir: Bir sahsin iyiliginden
veya kotiliigiinden bahsedilirken gerek konusmacida ve gerekse dinleyici-
lerde olsun, durumuna gére o gahsa karg: sevgi veya nefret duygular: kabar-
maya baslar. Bu duygu gitgide dyle siddetlenir ki, orada bulunmadif halde,
o adami dogrudan dogruya muhatap almak durumu séz konusu olur. Bu
psikolojik olayin etimolojik ifadesi bir iltifat sanatidir.”

i) Kelimun elbise-i fihiresi veyahut cemali ve sureti, iislap iledir.
Yani, kalib-1 kelam iledir.

Eskilerin ‘iislib-u beyin ayniyle insan’ seklinde ifade edilen bir szl
vardur. Yani séz, insanin kigiligini yansitan aynasidir. Bu kavram tek ba-
sina, agizdan gikan s6z ve iislibun (sosyal iligkiler ag1 iginde) fitri seriatle
dogrudan miinasebetini ortaya koymaktadir. Tabiri digerle fitrat, diigiince
ve kelam birbiriyle adeta i¢ ige kaynagmis durumdadir. Ayrica edebiyatin,
icerdigi zengin anlam, muhteva ve igaretleriyle bireylerin ruh diinyalarini

20. Eski ve yeni felsefenin 6nemli problemlerinden birini teskil eden “mevcut bir varli ifade etmeyen kelimeler”
konusunda “mesela ateg ile hararet arasindaki gereklilik veya aynlmazlik iligkisi (miilazeme) mevcut ise nerede
mevcuttur, yok ise olmayan bir seyden nasil s6z edilecek” sorusuna usulciiler, klasik felscfenin bu konuyu var ile
yok arasina sitkigtiran dar sahasindan digan ikarak agiklamalar getirmiglerdir. (Bkz. Muhammed Bikar es-Sadr,
el-Mc'alimul-Cedideli’l-Usul, Necef, 1975, s. 42-45, 95-98; Kahraman Hayrettin, http://www.hayrettin kara-
man.net/kitap/meseleler/0458.htmden naklen)

21. Bediiizzaman Said Nursi, Isératu-Ieiz, s. 124. 125, .

22. {ltifat hakkinda genis bilgi igin bkz. Kazvini Muhammed b. Abdirrahman (6. 739), e/-Idah fi Ulimi’l-
Belaga, (Thk. Muhammed b. AbdulmunimHifici) Daru'l-Cil, Beyrut, I11 Bsk., I, 506; Tabéne Bedevi,Mutemii'l-
Beligati'l-Arabiyye, Darii'l-mindre-Darii'r-rifii, 3. baski, Cidde 1988, s. 614; MatlibAhmed, Mu'cemu'l-
Mustalahati'l-Belagiyye ve Tetawiruha, Beyrut, 1996, 5.173; Akkaviln'am Fewvil, el-Mutemu'l-Mufassal fi
Ultiimi'l-Beliga, Beyrut, 1992, s. 207; cl-Mcydini Abdurrihman Hasan cl-Habenncka, el-Beldgatu'l-drabiyye
Ususitha ve Ulimuba ve Fingniha, Darii'l-Kalem-ed-Dirii'y-$amiyye, I-11, I. Baski, Dimask, 1996, 1, 479.

23. Bediiizzaman Said Nursi, fsdratu’/-1tdz, s. 174. (Beki Niyazi, a.g.c., s. 234'ten naklen)
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‘Bir milletin
ayirict ozelligi
olan hususiyetleri,
o milletin siirinde
derin iz ve biiyiik

bir eser birakir.
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besledigi, ufuk ve himmetlerine rehberlik yaptig, bu itibarla da medeniyet-
lerin délyatagi mesabesinde oldugu gercegi inkar edilemez. Evet, agizdan
¢ikan s6ziin, bagibos ve anlamsiz olmayan kainat diizeni icinde muhakkak
miisbet-menfi bir tesiri olmalidir.

Bu hakikate isaret baglaminda Rahman suresi 4. Ayetinde Cenab-1 Hak
‘(O Rahman) yine insana beyam ogretti’ buyurur. Zira beyan insanin yara-
tilmislar arasindaki en 6nemli 6zelligidir. ‘Hazreti Rahman, insani yara-
tirken, onun 6ziini, i¢ enginliklerini, varlig,, varhgin perde arkasini ifade
edebilme kabiliyetini de ona yiikleyerek, ylece harici viicut buuduna cikar-
mugtir. Bu itibarla da denebilir ki; kudret kaleminin ucundan yokluga akan
miirekkebin ilk damlasi beyan, Yaraticiyla-yaratilan arasindaki sirli miina-
sebeti kegfedip ortaya koyan da yine beyandir.’ >

Bu beyan bazen felsefe halinde tezahiir eder, akls konugturarak varlikla
ilgili hayret ve hayranlik dile getirilir. Bazen mistik tecriibelere refakat eder,
varhga diiriilii binlerce sir ve hikmet onunla agilir; adeta varlik bir cigek,
beyan ise ¢igekte agan gonca haline gelir. Bazen beyan, fizik, kimya, astro-
nomi, biyoloji, tip gibi ilim dallarinda biter, onlarin diline, séziine biirtinir,
Rahmani tecellilerin, Rabbani gérintiilerin ism-i zahirini ele verir; bazen
de ige doner kesif ve kerametin ardina diiser, onlarin dedikleriyle, onlarin
sozleriyle arz-1 endam eder. Yol yol, hakki gésteren, hakki isaret eden ayetler
olarak goziikiir.

‘Esyaya ruh ve tstiinlik vererek, sénmeye meyilli olan adi hisleri (s1-
radan duygulari) hayat ve hamaset ile canlandiran siir esintisidir. Siir, 6yle
ilahi sirra haiz bir kuvvettir ki, bitkilerin ¢igek agmas, cisimlerin ihtisgamli
sasaast, safagin giilimseyen ziyast, gurubun hiiziinli ylizil onunla mikem-
melligini gosterir. Sahralara, ormanlara, kiinata, her seye hikim olan sirlari,
o derin siikatu ve o latif sesleri bahgeden siirdir. O tagkin kuvvettir ki, vecd
ve cezbeler ile fezada dalgalanan tasavvurlar ve fikirlere dolagma yerleri ve
yansima sayfalari yaratir; ruhun murakabelerine ruhlar Aleminden (mele-i
aladan) hitap eder, his ve suurlara illiyyinden nur serper; nefsi infiallerin,
rikkat-1 masuménenin, gram-1 agikdnenin en nazik, en latif dili olan siir,
intikam sevdasiyla saikayi kin ve gazabin en dehgetli en atesli lisan1 da yine
siirdir. Netice olarak; siir, 0 manevi esinti, beser ruhundaki ilhamlarin ve
en muhtesem hayallerin yansimasinin goriintiisii, en latif kalbi seslerin ve
vicdani terenniimlerin diga akseden gizli ses articisidir.’ 23

‘Bir milletin ayiric1 6zelligi olan hususiyetleri, o milletin siirinde derin
iz ve biiyiik bir eser birakir. Hindin siiri, felsefi fikirleri gibi tatsiz, uzun ve
karanlik, Yunan'inki tam aksine latif imis. Romalilarin siiri; Yunanllardan
iktibas olduguna gore, letafet ve yiicelige sahip olmas gerekir idiyse de, dar
bir yoldan gé¢irildigi igin, ne o mertebe latif, ne de o giizellik ve yiiksek-
ligi haiz imig.’ %

Bu vesileyle konuyla ilgili asagidaki su yorumu nakletmek istiyorum:
‘Arapga’nin diller arasinda nev’i gahsina miinhasir bir yeri vardir. Bu dilin

24. Giilen Fethullah, Beydn, Nil Yaynlar, Tzmir, 2005,s. 19,

25. Abdurrahman Fehmi Efendi, Medresetu'l-Arab, (Yay. Haz. Elmali Hiiseyin, Eren Ciineyt, Islam Medeniyeti
Tarihi,) Yeni Akademi Yayinlary, Istanbul, 2005, 5.110.

26. Abdurrahman Fehmi Efendi, a.g.¢.,5.112.



hem eklemeli, hem eklemesiz bir dil olusu, Araplarda disiplinle serbestli-
gin dengede tutulmasi lizumunu is'ar eder. Yine Arapgada bir kelimeden,
bilhassa fiillden ¢ok kelime tiretilmesi, herhalde Arap kabileciliginin ve
Araplarin hayatiyetlerini muhafaza i¢in devaml hareket halinde olmala-
r1 liizumunun gostergesi olsa gerektir. Iklimin sicakligr hasebiyle rahat ve
rehavete gabuk diisebilecek bir milleti, dilleri bu hususiyetiyle hem uyar-
makta, hem de Islam éncesi ve sonrasimin ilk bes asrinda gﬁriildiigﬁ uzere,
esasen Arap milletinin iklim, cografya ve gegim sartlarinin da tesiriyle hare-
ketli bir millet oldugunu ortaya koymaktadir. Araplarin hemen hemen son
on asirhik ataletleri, bu soyledigimize ters diigmez. Clinki, Kur'an-1 Kerim,
on dért asirdir Arapga’yr korumakta oldugundan, Arapga on dért asirdir
ayni Arapgadir. Arapgada nesne zamirlerinin fiillere eklenmesi, buna kargi-
lik sahus zamirlerinin eklenmemesi, yine Kur'an'in niizulii sirasindaki Arap
misafirperverliginin ve serazadliginin bir isaretidir samirim. Arapgada, cogu
dillerin aksine yalnizca ‘ben, sen, o, biz, siz, onlar’ seklinde alti degil, tesni-
ye (ikil) ve digi (miiennes) sigalariyla birlikte 14 sahis zamirinin olmasi ve
tesniyeler disinda her biri i¢in fiilin sahislara gore degismesi, hem kadin-er-
kek ferdin ehemmiyetini, hem ferd sayisinin ehemmiyetini, hem de cemaat
halinde bulunmanin ehemmiyetini ortaya koyar. Birinci yahislarda tesniye-
nin olmayip, ikinin de ‘biz’ seklinde gogul sayilmas, iki kiginin bile cemaat
olabilecegine isarettir. Arapga'nin Kur'an'in dili olmasi, bu bakimdan da
miihimdir ki, Islam ferde hususi énem verip ferdin hukukunu cemaate feda
etmedigi gibi, cemaat halinde bulunmay: da mutlak gerekli addeder. Evet,
diller de bin bir ‘dil'le kiinata hakim bir takdiri ve her seyi bilen ve bir seyi
her seyle miinasebet i¢inde yaratan mutlak bir Kudret'i anlatmakta ve zerre

27

sleiisiinde bile tesadiiflere yer olmadigin haykirmaktadir.””

FOMR

Sonsoz

Kur'an-1 Kerim de ekser ayetleri ile muhatabi oldugu insanin bakislarini
icinde yagamus oldugu kdinatin yaraticisini tanima, O’nun vaz ettigi fitrat
lanunlarini idrak etme adina iki énemli yone sevk etmektedir. Bunlar in-
sanin kendi i¢ diinyasy, tagimis oldugu beden ve onun esrar ile alakali olan
enfiisi deliller ve insani cepegevre kugatmis olan disa doniik afaki delillerdir.
insan halife sifatiyla yasamis oldugu yeryiiziinde zuhurata tabi bir mantik
ile degil, gevresinde olup bitenleri aragtiran, onlardan ders ve ibret alarak
varligimin hakkini veren kimsedir. Zira tabiati ve dilleri yaratan aym Zat,
her birini digerine ilintili ve miinasebettar kilmistir. Kdinata bu zaviyeden
bakildiginda onda muhtesem bir ahenk ve son derece dakik bir nizam ol-
dugu goriilecektir.

Beditizzaman da tam bu mevzuda her firsat1 degerlendirmeye ¢aligmus,
varlik alemini tabiri yerindeyse farkli zaviyelerden hallag pamugu gibi at-
migtir. Ona gore Arap dili gramer ve belagati da bu nizam i¢inde ayn: ga-
yeye hizmet etmektedir.

27.Unal Ali, a.ge., 11, 568-569.
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Ozet

Kur’an-1 Kerim insanin bakislarini kdinatin yaraticisini tanima ve onun
vaz ettigi fitrat kanunlarini idrak etme adina iki énemli yone sevk etmek-
tedir. Bunlar enfiisi ve afaki delillerdir. Beditizzaman da farkl zavivelerden
iman hakikatlerini izah etmekte, yaraticimizi tanima yollarini her firsats
degerlendirerek gostermektedir. Ona gore Arap dili gramer ve belagati da
aym gayeye hizmet etmektedir. Bu makalede iman hakikatleri ve fitrat ka-
nunlarinin Arap Dili ve Belagat kurallar ile izah: Bediiizzaman'in deger-
lendirmeleri 1s131inda ele alinmaktadir,

Anahtar Kelimeler

Iman hakikatleri, fitrat kanunlary, dil, belagat, mana-i ismi, mana-i harfi

ZOOCR

Abstract

The Holy Quran directs the human attention to two important direc-
tions with the aim of their recognizing the Creator of the universe and
understanding the laws of nature laid down by the Creator. These are sub-
jective and objective evidence. Bediiizzaman explains the truths of belief
from different viewpoints and shows the ways of knowing our Creator by
all means. To him even the principles of Arabic literature and rhetoric serve
to the same aim. In this essay the explanation of the truths of belief and
the laws of nature with the principles of Arabic language and rhetoric is
considered in accordance with the views of Bediiizzaman

Key Words

Truths of belief, laws of nature, language, rhetoric, conceptual meaning,
associative meaning.




