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Hiirriyet budur ki, kanun-u adalet ve tedibden baska, hi¢ kimse kimseye ta-
| hakkiim etmesin. Herkesin hukuku mabfuz kalsin, herkes harekat- mesruasinda
- | sahane serbest olsun.

Bediiizzaman Said Nursi

Ozet

Tarihi siirec icerisinde insanlann ozglrlik kavramina bakislan ve 6zgurlugu
‘| tanimlama bigimleri ile dzgurliklerini savunma ve tartisma bicimleri farkli olmus-
| tur. Genel olarak kimileri 6zgiirliik kavramini hareket serbestisi olarak algilarken,
kimileri de toplumsal sorumluluk, kimileri de inancta samimiyet olarak degerlen-
dirmislerdir. Said Nursi bu tartismalar icinde 6zgiin bir yere sahiptir. Bu calisma,
basta Bediiizzaman Said Nursi olmak lizere ozgiirliiklerle ilgilenen diger bilim in-
sanlarinin goriislerini ele almakta ve toplanan veriler isiginda konu ile ilgili sonug-
|lara ulagiimaktadir.
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| Insanlik tarihinin hemen her safhasinda ve diinyanin her tarafinda tiim
|insanlar tarihi siireg icerisinde ézgiirlilk kavramiyla ¢ok ciddi bir gekilde
lilgilenmislerdir. Ciinkii zgiir olma istegi insanlik icin hayati bir 6neme
{sahip olup, her asirda varligim gostererek giindem olugturmay: bagarmugtir. |
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Bu nedenledir ki insanoglu, 6zgiirliikleri ugruna biiyiik miicadeleler vermig
ve dnemli fedakérhiklarda bulunmugtur. Binlerce bilim insam ve digiindr,
insan ozgiirliikleri konusunu ele almug, tartigmig ve bu konuda sayisiz eser
yazmuglardir. Boylece, toplumsal agidan toplumsal 6zgiirliikler ve bireysel
agidan bireysel 6zgiirliikler tiim insanlarin giinliik hayatin: ilgilendirdigin-
den, konuya yaklagim tarz: herkesi yakindan ilgilendirmektedir. Insanligin
dzellikle Islam aleminin 6zgiirliklere en ¢ok ihtiyag duydugu bir dénem-
de Bediiizzaman Said-i Nursi, toplumsal ézgiirliigii “adalet, megveret ve
kanunda cem-i kuvvet olmali” ifadesiyle toplumsal yasamda insanlarin
bireysel hak ve &zgiirliiklerinin korunmasinin 6nemine deginmektedir.
Insanligin gelisimindeki tarihi siirece baktigimizda, ihtilallerden tutun ik-
tidarlardaki siyasi partilerin degisimine kadar tiim toplumsal hareketler in-
sanlarin bireysel 6zgirliiklerinin ihlaline neden olmuglardir. Nitekim tarihi
siireg icinde oldugu gibi giiniimiizde de bireysel hak ve 6zgiirliiklerin, insan
ve toplum hayatinda ne kadar yogun ve biiyiik bir yer iggal eder hale gel-
digini gérmek igin son zamanlarda yaganan gelismelere yiizeysel bir bakig
yeterli olmaktadir. Giin gegmiyor ki, gerek yazih basinda, gerek gérsel ve
isitsel medyada, gerekse internet ortaminda ve sosyal paylasim sitelerin-
de kisilerin bireysel 6zgiirliklerine ve kisisel yagamlarinin en mahrem ya
da gizli alanlarina ydnelik miidahaleler olmasin. Ustelik bu durum, sade-
ce medyadaki haber, agiklama ve yorumlardan da ibaret olmayip; devletin
istihbarat birimlerinden adli makamlarina kadar uzanan genis bir alanda
hiikiim siiren veya agirligin: hissettiren bir gergeklik halini almig durumda-
dir. Bu da toplumsal Gzgiirliiklerin ve toplumu olusturan bireylerin bireysel
hak ve ézgiirliiklerinin yeniden tanimlanmas: ve sinirlarinin yeniden be-
lirlenmesini zaruret haline getirmigtir. Toplumsal yasama 6zelligine sahip
olan insanlarin aym1 zamanda bireysel hak ve 6zgiirliiklere de sahip olma
ihtiyacinda oldugu bilinen bir gergektir. Bu da toplumsal 6zgiirliikler ile bi-
reysel Szgiirliiklerin birbirini tamamlayan $zellikte oldugunu ve bir ahenk
igerisinde yagatilmas: gerektigini gostermektedir. Bu amagla hazirlanan bu
¢aliyma, basta Beditizzaman Said Nursi olmak iizere 6zgiirliiklerle ilgilenen
diger bilim insanlarinin gériislerinin derlenmesi ile olugturulmugtur.

Ozgiirliik Kavramina Bakag

Toplumsal bir varlik olan insan, ézgiir yagamak ve kisisel tercihlerinde
bagimsiz olmak ister. Ancak ozgiirligiin sinrlarin: bireyin kendisi belirle-
yemez. Ciinkii bagkalanimin ézgiirligiiniin bagladigs yerde onun 6zgiirlii-
giiniin bittigi varsayilir. Genel olarak bireysel zgiirliiklerin tanimlanmas:
ve sinurlarinun belirlenmesinde toplumsal kabuller, ahlaki ve dini prensipler
6nemli rol oynar. Béylece genel anlamda 6zgiirliik, diger insanlarin aym
derecedeki 6zgiirliiklerine saygili olmak sartiyla, hayatimizin her alanina
iligkin tercih yapabilme hakki olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, top- -
lumsal ve bireysel tiim &zgiirliiklerin bir listesini yapmak miimkiin olmazsa
da belirli bir bilgi birikimine dayal: olan vicdan, diigiince, ifade ve benzeri
bzgiirliiklerinin tamim ve sinirlarinin belirlenmesi toplumsal bir gereklilik-
tir. Bu da insanlarin, farkl ve gesitli diigiincelere ve bu diiglincelerin ifade
edilme bicimlerine karg1 hoggoriilii olmay: gerektirmektedir. Mill (2000),



ozgiirlik kavramina getirilen gesitli tanimlari yorumlarken, “Ozgiirliik
adim1 hak eden tek 6zgiirliik bigimi, diger insanlar1 kendi dogrularindan
yoksun birakmadan ya da onlar: gergeklestirme ¢aligmalarini engellemeden,
kendi dogrularimizi kendi bildigimiz yoldan gergeklestirmektir.” ifadesini
kullanmaktadir. Beditizzaman da “Zira rabita-i iman ile Sultan-1 kdinat’a
hizmetkar olan adam, tezelliile tenezziil etmeye ve bagkasinin tahakkiim ve
istibdadi altina girmeye, izzet ve sehamet-i imaniyesi birakmadiga gibi; bag-
kasinin hiirriyet ve hukukuna tecaviizii dahi gefkat-i imaniyesi birakmaz.
Evet, bir padigahin dogru bir hizmetkiri, bir gobanin tahakkiimiine tezelliil
etmez. Bir bigareye tahakkiime dahi, tenezziil etmez. Demek iman ne kadar
miikemmel olursa, o derecede hiirriyet parlar”ifadeleriyle hiirriyet kavrami-
nun toplumsal kabul ve inang sistemi igerisindeki tanimini ve siurlarini en
iyi sekilde ortaya koymugtur.

J. J. Roussesau 6zgiirliik kavramim, bir bireyin diger insanlarin miida-
halesi olmadan kendi hareket bigimini segebilme imkéinina sahip olmas: ya
da bir bireyin, eylemleri diger bireylerin ézgiirliiklerine miidahale etmedigi
siirece, insanlarin kendi hayatlarim nasil yagayacaklarina karar verebilmesi
olarak tanimlarken, aslinda Roussesau’nun 6zgiirliik kavramim genel ira-
deye ya da kamu yararina itaat etme anlaminda kullandig: anlagilmaktadir.
Erdogan ise 6zgiirliik kavramin, bireyin eylem imkanlarinin, kiginin olmak
istedigi gibi olmasimin ve yapmak istedigi gibi yapmasinin engellenmemesi
olarak ifade eder (Erdogan, 1996).

Bilindigi gibi demokrasilerde bireylerin ézgiirliigii sinirsiz degildir, bir
bagkasinin ézgiirligiiniin bagladif: yerde birey 6zgiirliigiintin sinirlar1 be-
lirlenir. Nursi (1996), 6zgiirliik kavramina daha genis bir agidan bakmug ve
“Hiirriyet-i umumi, efradin zerrat-1 hiirriyetinin muhassalidir. Hiirriyetin
se’ni odur ki, ne nefsine, ne gayriya zarar1 dokunmasin” geklinde tanimla-
mugtir. Nursi’'nin taniminda diger yazarlarin tanimlarindan farkl olarak bi-
reyin bagkasina zarar vermenin &zgiirliik olmadigim belirtmesinin yani sira
kendi nefsine zarar vermenin de 6zgiirlik olmadigin1 vurgulayarak insan
merkeze alan bir zgiirliik anlayisin1 benimsemistir. Nursi’nin bu tanimla-
ma bigimi ayn1 zamanda 6zgiirlik kavraminin sinirlarinin belirlemesinde
onemli bir katk: saglamaktadir. $6yle ki atesin hiirriyeti sobada durmaktir.
Ona hudutsuz hiirriyet vermekle sayisiz hiirriyetlerin gaspina sebebiyet ve-
rilmis olur. Ona ne kadar odun atsaniz, yakmam demez. Kurt siiriiye hiir-
riyet sahibi olarak sokuldu mu, bir kuzu ile yetinmez. Demek ki kuzularin
hiirriyeti i¢in kurdun hiirriyetine simr konmalidur.

Birey ozgiirliiklerini korumak, devletin 6nde gelen gdrevlerinden bi-
ridir. Bugiin, ézgirliigiin sahip oldugu ahlaki deger modern diinyamin
baghca 6zelliklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu diiglinceden ha-
reketle Nursi, “Hiirriyet budur ki; kanun-u adalet ve te'dibden bagka hig
kimse kimseye tahakkiim etmesin. Herkesin hukuku mahfuz kalsin, herkes
harekit-1 megrasinda gahane serbest olsun” (Miinazarat, 1998) der. Oz-
girlik kavraminin her yéniiyle goriilebildigi ve eksiksiz tammlandig1 bu
iki ifade, dzgiirliigiin iki 6nemli 6zelligini vurgulamaktadir. Bunlardan biri
giiniimiiz &zgiirliik anlayiginda “hayat benim hayatim kime ne?” séyleminin
yanlis oldugunun ispatlanmasidir. Digeri ise bireyin 6zgiirliklerini kisitla-
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yan zaruri nedenlerin neler oldugunun belirtilmis olmasidir. Bu baglamda
hiirriyetin, bireyin toplumsal adaletin devamim saglayan hukuki zorunlu-
luklar ve egitim uygulamalarinin gerektirdigi 6gretim yontem ve teknikleri
disinda hig kimsenin kimseye tahakkiim etmeyecegi ve bireyin kendine ve
bagkasina zarar vermemek gartiyla mutlak serbest olmasi olarak tanimlan-
dif gorillmektedir.

Toplumsal Ozgiirliik Nedir, Ne Degildir?

Bireysel hak ve 6zgiirliikleri ve mahremiyetleri felsefi yaklagimlarla in-
celemek ve tartigmak, hig¢ kugkusuz genel olarak insan haklarin1 toplumsal
agidan tartigmaktan bagimsiz olamaz. Insan haklarina iligkin tartigmalarin
genellikle insanun ahlaki dogas: gergevesinde sekillendigi bilinmektedir. Bu
baglamda, insanin surf insan olmasindan dolay: bu haklara sahip olmas: ge-
rektiini ahlaki bir 6n kogul olarak kabul etmek gerekir. Insan haklar: var-
liginin, insan onuruna yaragir bir yagam siirdiirmek ve insana 6zgii degerli
bir hayat yagamak i¢in gerekli oldugu savunulmaktadir. Béylece, toplumlar
kendisini olugturan bireylerin Szgiirliiglinii ne kadar garanti altina alirsa
kendi 6zgiirliigiinii de o kadar saglam temellere dayandirmis olur. Ciinkii
toplumlarin varhiklarini saglikli olarak siirdiirebilmeleri igin toplumu olug-
turan bireylerin &zgiirliiklerini korumalan gerekmektedir. Toplumu olug-
turan bireylerin de varliklarini devam ettirebilmeleri igin beden itibariyle
beslenmeleri ne kadar 6nemli ise duygular itibariyle de 6zgiirliik o kadar
énemlidir. Nursi'nin “Ben ekmeksiz yagarim, hiirriyetsiz yasayamam” s6zii
bu gergegi gok veciz bir gekilde ifade etmektedir. John Locke’a gore ise,
doga durumunda 6zgiir, esit ve bagimsiz olan bireyler, kendi rizalariyla yap-
tiklar1 toplumsal s6zlesme ile siyasal ya da sivil toplumu olusturmaktadirlar.
Béylece Lock, toplumsal yagamin olugmasiny, bireysel zgiirliiklere sinirlar
konmasimin baglangici olarak gérmektedir. Hegel de sivil toplumlarin séz-
lesmeyle gelismedigini ve 6zgiirliiklerin teminati olmadigin: belirterek mo-
dern toplumlarin; sivil toplum, pazar ekonomisi, sosyal simflar, ekonomik
sirketler, bireyler ve devlete bagamli olmayan her tiirlii kurum ve kurulug-
lardan olugtugunu belirterek, toplumsal bilesenlerin bireysel ézgiirliiklere
etkisini vurgulamaktadir.

J.J. Roussesau 6zgiir bir toplum, kamu yararim, kamu saglgin ve gii-
venligini ciddi gekilde tehdit eden iyi belgelenmis makro diizeydeki bir
tehlikeyle yiiz ylize gelindiginde mahremiyeti sinirlandirmahidir. Ancak,
sadece farazi bir tehlikeye atfen bu gekildeki sinirlandirmalar yapilmamah-
dir. Roussesau bu ifadesiyle toplumun selameti ve istikrar1 ugruna bireysel
ozgiirliiklerin kisitlanabilecegini belirtmektedir. Hegel ve Roussesaudan
farkls olarak, Karl Marx, sivil toplumu devletten ayirmaktadir. O'na gore,
insamn dogayla ilk etkilesimini olugturan ekonomik hayat, insan hayatinin
tiim aktivitelerinin ve sosyal hayatinin temel paradigmasini olugturur. Din,
aile, devlet, kanun, ahlak, bilim, 6zgiirliiklerin yaganmasi ve benzeri insani
etkinliklerin tiimii tiretim bigimine gore sekillenmektedir. Biitiin bunlara
atfen Nursi, megrutiyet-i megrua ve geriat dairesindeki hiirriyeti, Asya'nin
ve 4lem-i Islam’in istikbalde terakkisinin birinci kapist olarak gormektedir.
Ciinkii bir toplumda hiirriyet ve ya hiirriyetin olugmasim saglayan bilesen-



ler bir araya gelmezse, o toplumda zuliim, haksizlik ve istibdat hiikiim stirer.
Nursi'ye gore istibdat; tahakkiimdiir, keyfi muameledir, zulmiin temelidir ve
insanligi mahveder. Ote yandan hiirriyetin garantorii olarak goriilen megve-
ret ise, “ayetlerin tecellisi, kalbi marifet, lisani muhabbet, millet hakimiyeti
ve milletlerin saadetine sebeptir” kavramlar ile tamimlanmaktadir (Miina-
zarat, 1998). Toplumsal 6zgiirlik ve toplumu olugturan bireylerin bireysel
ozglrliiklerine iligkin agiklamalara bakngimizda, Nursi, hiirriyet olgusunu
hem toplumsal hem de bireysel agidan diinyevi tim unsurlarin lizerinde
hayati bir deger olarak gérmektedir. O bireyi sadece toplumsal bir varlik
olarak gdrmez, sosyal, psikolojik ve duygusal yonlerden bir biitlin olarak
degerlendirerek 6zgiirligiin tanimuni ve sinirlarini belirlemeye galigmugtir.
J. Locke, ‘6zgiirliik¢ii devlet’ adli kuraminda, doga durumu tam bir 6z-
giirliik durumu ise devlet bireyi ve toplumu bundan daha az bir ozglirliige
mahkam edecek hukuk diizenlemelerine gidemez, der ve konuya iliskin go-
riisiini su climle ile agiklar. “Hig kimse zgiirliik hakkina aykiri olarak zorla
kole yapmaktan bagka bir sey icin beni mutlak erki altina almak istemez.”
Locke bu ifadesiyle mutlak, sinirsiz egemenlik anlayigina dayali hukuku
reddeder (Locke, 1969). Machiavelli ise siyasal iktidarin gergekligine vurgu
yaparak, ézgiirliigiin en temel ilkesinin siyasal iktidarin birlik ve biitiin-
ligii oldugunu belirtir. Bu ilkenin amaci dogrultusunda birey ve toplum
arag¢ olarak kabul edilmekte ve amaca ulagtiran her gey megru goriilmekte-
dir. O’na gére bu tiir 6zgirlik, megruiyet ilkelerinden, ahlaki ve ewcl_lsel
degerlerden yoksundur. Boylece siyasal iktidar, yalnizea din ve metafizikle
olan baglantisini degil, ayn: zamanda insanin ahlaksal ve kiiltf.irt.:.l ya;;ammvm
tiim &teki bicimleriyle olan baglantisim da yitirmis olur. Cunkll ozgurlu.gl}
denetleyecek, simrlandiracak ve bask: altina alacak higbir diigtinsel, fiziki
ve ahlaki gii¢ olmamalidir (Machiavelli, 1994). Biitiin bu tanim ve ifadeler,
dzgiirliik ve kapsamindaki tiim uygulamalarin toplumll-arm maddi ve ma-
nevi gelisiminde ne kadar hayati bir 6nem tagidigint gOStErka.tedlr. 303/«
lece, toplumsal hiirriyetlerin tesis edilmesi, toplumu olu§turan b{}'ﬁylcrln =
hiirriyetini sekillendirir. Ancak Nursi, Islami hiirriyetin 6lgtistini Nf‘ze;n
hiirriyet, adab-1 geriatla miiteeddibe ve miitezeyyine olmaknlalzmldﬂ' JROSE,
“sefahet ve rezaletteki hiirriyet, hiirriyet degildir” diyerek hiirriyet ljcavrar;;—
na yiiklenen yanhs anlamalara kars: bizleri uyarm:.iktadi‘r. anmgs 19 _)
gore, bireyi ve bireysel ézgrliikleri vurgulayan. hbera..hz.m, halen af]jE si-
yaset felsefesi olmasmna ragmen, mahremiyet ihlallerinin a.hlak dl;‘_ &
iliskin ahlaki sezgilerimizi agiklayamamaktadur. BU ge;?ew.sde -h‘bmta.hzm ile
komiinteryanizm, mahremiyet ihlillerinin ahlaki statulerme.lh§km "013.1.'.‘3.1(
birbirleriyle ¢atisan analizlere sahiptir. Bu da toplumsal ve bireysel ozglir-
liklerin tanumlanmas: ve sinsrlarinin belirlenmesinde sorunlarin ortaya ik~
masina neden olmaktadur. .
Ister toplumsal ister bireysel olsun, insan hayatinin olrr}azsa f)lmaz ozel-
liklerinden birisinin 6zgiir olma istegi oldugu gok actk bir sekilde anlagil-
maktadir. Bu istek insanin varlik nedeni olarak tanimlanmug ve insanlik bu
ugurda biiyiik miicadeleler vermistir. Toplumsal 6zgilirlik kavrat.rm“ ig,.:lnile
degerlendirilmesi gereken énemli kavramlardan biri de ifade ozgirligidiir.
Ifade ozglirliigi demokrasinin On sarti olarak kabul edilmektedir. Clinki
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ifade ézgirliigii toplumda kanaat olusumunun ve kamusal tartigmalarin
varligim miimkiin kilmaktadir. Bu da toplumlarda demokratik siireglerin
islemesi agisindan vazgegilmez olarak gorillmektedir. En genis anlamiyla
ifade 6zgirligi; bir digiince, inang, kanaat, tutum veya duygunun barig-
¢1 yoldan agiga vurulmasinin veya dis diinyada ifade edilmesinin serbest
olmas: durumudur. Ifade 6zgiirliigi, toplumlarin yénetim bigimlerine ve
yasam tarzlarinin dayandig: inanglara gore gesitli safhalardan olugsa da en
ileri safhasi, tam teslimiyetle mutlak anlamda kul olmak ve Allah’tan bagka-
sina kulluk etmemektir. Ciinkii insanin sahip olabilecegi en kiymetli duygu
imandir. Hakiki iman: elde eden adam Allah’tan bagkasina boyun egmez ve
O’nun kullugunda gergek hiirriyeti bulur. Bu baglamda Nursi, “insanlar hiir
oldular ama yine de abdullahdirlar” gergegine biitiin insanlarin ihtiyac: ol-
dugunu belirtmektedir. Bu gergek, bireyi dig diinyada hiirriyete kavugturup
kendi iginde nefsinin istibdadina terk eden bir hiirriyet anlayisindan koru-
maktadir. Rawls’a gore ise bireyler, iki temel ahlaki gii¢ olarak tanimlanan
“adalet” duygusuna ve “iyi” kavramina sahip olma kapasitesine ulagtiklar:
takdirde zgiir ve esit vatandaglar statiisiine kavugurlar (Schilcher, 1999).
Bu baglamda insan en degerli varlik olmas: itibariyle biitiin meselelerde her
zaman 6n planda yer almig ve toplumsal olusumlarin gekirdegini olugtur-
mugtur. Islam sosyal agidan bagkalarinin hukukunu dikkate alirken, bireysel
agidan da insam géz ard1 etmez. Yani bireyi topluma, toplumu da bireye
feda etmez.

Toplumsal barsla bireysel 6zgiirliikleri anlamli bir gekilde biitiinlegtir-
meye ¢alisan J.J.Rousseau, insanlarin dogal hayatta mutlu ve 8zgiir oldugu-
nu, toplumsal hayatin ise kavga ve ¢atigmalar igerdigini belirterek, insan-
larin bansg iginde yagamak ve kendi miilkiyetlerini korumak igin bir araya
geldigini savunur. Hegel ise sivil toplumu, bireysel ihtiyaglar1 kargilamay:
ve bireysel haklari korumay: prensip edinen ulusal devletin siyasal ve legal
gercevesinde gelisen kurallar, kurumlar, kuruluglar ile grup uygulamalarinin
ve davraniglarinin karmagik bir ag oldugunu ve bu karmagikligin bireysel
ozgiirliikleri de sekillendirdigini belirtmektedir. Bodin ézgiirliik kavrami-
ny, toplumsal ve bireysel agidan degerlendirerek, 6zgiirliigiin sadece somut
bir bedeni degil ayn1 zamanda kurumsallagmis siyasal iktidarin megruiyet
bedenini de temsil ettigini vurgulamaktadir. “Kral 61dii, yagasin kral” ifadesi
dzgiirligiin bir bedensel var olugunu degil, siirekli var olusu anlatmak igin
sOylenmistir. Nursi, sosyal hayatta hiirriyet perdesi altinda gizlenmis istib-
datlara dikkat ¢ekmek icin yu manidar agiklamay: yapmaktadir. “Evet, su
hiirriyet perdesi altinda miithig bir istibdadi yagayan su asrin gaddar yiiziine
garpilmaya layik iken ve halbuki o tokada miistehak olmayan gayet mithim
bir zatin yanhs olarak yiiziine savrulan kimiline su séziin,

‘Ne miimkiin zulm ile, bidad ile imhé-y1 hiirriyet?/Calsg, idraki kaldur,
muktedirsen ddemiyetten!’ sdziiniin yerine, bu asrin yiiziine carpmak icin
ben de derim: ‘Ne miimkiin zulm ile, bidad ile imha-y: hakikat?/ Calig, kalbi
kaldir, muktedirsen 4demiyetten! Veyahut, ‘Ne miimkiin zulm ile, bidad ile
imha-y: fazilet?/Calig, vicdam kaldir, muktedirsen ddemiyetten!’

Evet,imanl fazilet, medar-1 tahakkiim olmadigx gibi, sebeb-i istibdat da
olamaz. Tahakkiim ve tagalliib etmek faziletsizliktir.”(Nursi, 2001, s. 175)



Bu baglamda imanl fazilet, medar: tahakkiim olmadif: gibi, sebebi istib-  Ozgiir insan,
dat da olamaz. Ciinkii istibdat tahakkiimdiir, muamele-i keyfiyedir, kuvve- yarahicisinin
te istinat ile cebirdir, rey-i vahidir, zulmiin temelidir, Insanhigin mahisidir °
ve su-i istimalata gayet miisait bir zemindir. Bu nedenle hiirriyet isterken,
herkese hiirriyet diisturu esas alinmal, hiirriyet belli bir mutlu azinligin  kanunlara
tekelinde olmamalidur. kars: kendini

Two Concepts of Liberty adli iinlii makalesinde Oxfordlu filozof Isai-
ah Berlin, 6zgiirliigiin ilk anlamin: “negatif 6zgiirlik”, ikincisini de “pozitif
ozgiirlik” olarak nitelendirmigtir. Berlin negatif 6zgiirliigii, bireyin diger
bireyler tarafindan engellenmeden hareket edebildigi alan olarak tanimla-  isteklerine ve
maktadir. Bu sekilde, 6zgiirliik, engellenmemis eylemlerin yer aldiga biralan  paskilarina boyun
anlamina gelmektedir. Bu goriise katilan Hayek de 6zgiirlﬁg'ii. “zorlamanin egmeye kendini -
olmamas:” bigiminde tanimlamistir. Berlin, 6zgiirliigiin ikinci anlami olan ;
pozitif 6zgiirliigi de “insamin kendi kendisinin efendisi olmasi” bigiminde
tanimlamaktadur. Berlin ikinci anlamin ashinda 6zgiirliik anlamina gelmedi-
gini, “gli¢ ya da kudret” anlamina geldigini belirtmigtir. Ciinkii dzgiirligiin
reddedilmesi gercekten bir eylemin engellenmesi anlamina gelmektedir.
Nursi, hiirriyetin sefahet ve rezalet isleme serbestisi ve insamin bagkasina
zarar vermemek kaydiyla her istedigini yapmas: seklinde anlapilmamas: ge-
rektigine iligkin gériisiinii soyle ifade etmektedir. “Oyleler hiirriyeti degil,
belki sefahet ve rezaletlerini ilan ediyorlar ve gocuk bahanesi gibi hezeyan
ediyorlar. Zira nazenin hiirriyet, 4db-1 seriatle miiteeddibe ve miitezeyyine
olmak lazimdur. Yoksa sefahet ve rezaletteki hiirriyet, hiirriyet degildir. Bel-
ki hayvanhktir. Seytanun istibdadidir, nefs-i emmareye esir olmaktir.” (Mi-
nazarat, 1998). Bu ifade ile Nursi, insan olma suurunun mutlak anlamdaki
bir hiirriyet anlayig1 ile kazanilabilecegine dikkat cekmektedir.

Hobbes'e gore ise bireyin ve toplumun 6zii; kavga, savas, giivensizlik ve
kaostan olugmaktadir. O, insanin dogasinda iig temel kavga nedeni oldu-
gunu belirtmektedir. Bunlar; rekabet, giivensizlik ve san-geref tutkusufh-lr.
Birincisi insanlari, kazang icin, ikincisi giivenlik igin, tigiinciisii sohret i¢in
miicadele etmeye sevk eder (Hobbes,1993).

kdinata koydugu

soruinlu bilir

ve bagkalarmin

mecbur girmez.

Toplumsal Yagam ve Ozgiirliik o
Liberal yaklagimin esas olarak 8nem verdigi; deger, 6zerk ve ozgur !)nzey
kavramidir. Buna gore, bireyin maddi ve manevi yonden kigiligini geligtir-
me ve gerceklestirme gabasina devlet veya diger toplumsal unsur}ann kafkl
saglamas: ve bireye sinirlar cizilmesi, bireylerin dzgiirligind, bag1m§1zhg1 -
nt ve kimligini yok etmek anlamina gelir. Zorbalikla hitkkmetmek isteyen
otoriteye ve azinlig1 cogunluga tabi kilma hakkin talep ec.l.ex}. gfupla.ra. kar.§1
bireyin 6zgiirliigiinii ve mahremiyetini savunan liberal diigiiniir Benja}mm
Constant’a gore, sosyal diizeni bozmayan, kisisel diigiince ve kar-ularm ifade
edilmesiyle bagkalarina zarar vermeyen her sey, bireysel alana ait olup top-
lumun giiciine bagiml kilinamaz (Lukes, 1995: 72). Bu baglamda hiirriyet
insanin yaratihg gayesine uygun bir yasam bicimini éngdrmektedir. Mutlak
anlamda hiirriyet yaratictya kul olma suuruna baghdir. Ozgiir insan, yara- 3 KOPRU
ticisinin kéinata koydugu kanunlara kars: kendini sorumlu bilir ve baska- &
larinin isteklerine ve baskilarina boyun egmeye kendini mecbur gérmez. 3 95
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Ciinkii din ile terbiye edilip anlamlandirilan bir 6zgiirliik anlayis, seytanin
esaretinden kurtulup, kula kul olmaktan vazgegip Allah'a tam kul olmay:
gerektirmektedir. Béylece dzgiirliik, toplum iginde iyiyi ve dogruyu yapma
hali olarak tanimlanabilir. Ozgiirliikler, kotiiyii ve yankgt yapmak, haksizlik
ve zuliim peginde kogmak ve bagkalarinin hukukuna tecaviiz etmek igin
kullanilamaz. Robert Nozick, “Anarsi, Devlet ve Utopya” adl eserinde gok
giiglii bir ézgiirlikk savunusunda bulunur. Nozicke gore, bir tarafta birey-
lerin haklar: diger tarafta ise, hi¢ kimsenin veya grubun bireylere yapama-
yacaklar seyler vardir. Bu hususta Said Nursi'nin yaklagimlan: dikkat geki-
cidir. Ozgiirligi yaraticiya kulluk agisindan degerlendiren Nursi, “Insana
karg: hiirriyet, Allah’a karg: ubudiyeti netice verir (Miinazarat, 1998) der-
ken, hiirriyetin herkes tarafindan benimsenmesinin ve gérev bilinciyle al-
gilanmasinun 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Béylece Nursi, gergek anlamda
hiirriyet anlayis1 insan davramglarina yansitdmadig siirece Allah’a gergek
kul olunamayacagina ve boylelikle hak ve hukukun gozetildigi bir sosyal
hayatin kurulamayacagina da dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda Nursi, in-
samn Szgiir olmasi olgusunu sadece siyasal veya toplumsal alanlarda 6zgiir
ve bagimsiz olma anlaminda kullanmaz. Ona gére 6zgiirliik, igsel ve digsal
olmak iizere iki boyutlu ve daha genis bir anlam icermektedir.

Insanin kendi duygularindan, ihtiraslar ve tutkularindan kurtulmas: ve
bagimsiz hale gelmesi de bir gesit 6zgiirlik durumudur. Bu durum igsel
ozgiirliik olarak tanimlanmaktadir. Insanin nefsine, arzularina, servetine,
makam ve gengligine bagimh hale gelmesi onun 6zgiirlitk alaninin giderek
daralmasi, hatta zamanla tamamen ortadan kalkmasi anlamina gelmek-
tedir. Arzu ve isteklerine bagimli hale gelen bir insan, olumlu davransglar
sergileyebilse bile gergek anlamda 6zgiir olamayacafini ve bu bagimhligin
kendine zarar vermekten Gteye gidemeyecegini bilmektedir. Bu agidan
Nursi, 6zgiirliigiin mutlaka yaratihs gayesine uygun mesaj ve degerlerle
anlamlandirilmas: zorunlulugunu sart kogmaktadir (Divan-1 Harb-i Orfi,
2001). Dagsal bzgiirliik ise Nursi'nin “ekmeksiz yagarim fakat hiirriyetsiz
yagayamam” ifadesinde vurguladigy dzgiirliigii ifade eder. Insanin; inanci-
na uygun hareket etmesi, diigiindiigiinii ifade edebilmesi, ibadetini, istedigi
yerde yapmasi, kendini ve neslini egitmesi, istedigi gekilde kazanma ve har-
cama hakkina sahip olmasi, kendi kiiltiirel normlarin: serbestge yasama-
s1, segme ve secilebilme hakkina sahip olmasi, istedigi zaman ve istedigi
mekanda seyahat edebilmesi digsal 8zgiirliikler olarak tanimlanmaktadur.
Genel olarak digsal 6zgiirliik, insanin her tiirlii insam kendine bagimli hale
getiren ve kolelestiren olgudan bagimsizlasma durumu olarak tanimlanabi-
lir. Digsal 6zgiirligin en giizel tanimin1 Nursi’nin gu ifadelerinde bulmak
miimkiindiir. “Ittifak Hiidadadur, hevada ve heveste degildir. Insanlar hiir

oldular, ama yine abdullahdirlar. Her gey hiir oldu. $eriatta hiir, megrutiyet
de. Bagkasinin kusuru, insanin kusuruna senet ve $ziir olamaz. Neme lazim
baskas: diigiinsiin istibdadin yadigiridir.”(Nursi, Tarih¢e-i Hayat, 2001)
Mill ise insan ézgiirligiinin t¢ dgeden olustugunu belirtir: Bunlardan ilki,
insan bilincinin i¢ alanina girer. En genis anlamda vicdan ézgiirliigii, bii-
tiin diinyevi, zihinsel, bilimsel, ahlaki ve dinsel konular bakimindan mutlak
diigiince ve duygu 6zgiirliigii burada yer almaktadur. Ikincisi, begenilerde ve



ugragilardaki 6zgiirliiktiir. Bu, baskalarina zarar vermedigi siirece, kisilerin
tercihlerine gére davranma ézgiirliigiinii ifade eder. Ugiincii 6ge ise, insan-
larin baskalarina zarari olmayan herhangi bir amag igin bir araya gelme
ozgiirligidiir.

Toplumsal uygulamalar agisindan hiirriyetin en genis ve kapsaml tani-
mi1 Nursi'nin u ciimlelerinde yer almaktadir. “Hiirriyet budur ki, kanun-u
adalet ve te'dibden bagka, hi¢ kimse kimseye tahakkiim etmesin. Herkesin
hukuku mahfuz kalsin, herkes harekat-1 megruasinda gahane serbest olsun.”
Béylece bireyin hiirriyetini sinirlayan iki temel unsurdan s6z edilmekte-
dir. Bunlardan biri toplumsal adaletteki kanunlar, haklinin hakkini haks:-
zin gaspindan korumak i¢in bazi yaptinmlar getirebilir. Suglu, “sug islemek
benim hakkimdir, bu noktada hirriyetimi kisitlayamazsimz” diyemez. Ka-
nunlar herkes igin gegerli ve herkesi baglar. Bireyin hiirriyetini sinirlayan
ikinci unsur ise egitimdir. Her yagtaki bireyler ézellikle gocuklar iyiyi ko-
tiiden, dogruyu yanligtan ayirmakta zorlanabilirler. Onlara toplumun kabul
gordiigli davramg formlarini kazandirmak, dogrulara yénlendirip, yanlg-
lardan uzak tutmak amaciyla birey 6zgiirliiklerine bir takim sinurlamalar
getirilebilir. Bu durum uygun egitim ortamlarinin olugturulmas: agisindan
onemlidir. Ancak Nursi, egitimde bireyin kendini hiir hissetmesinin de ¢ok
onemli oldugunu belirtmektedir. Cilinkii egitim bireyin; kendine, bagkasina
ve topluma zarar verecek davramig formlarindan arindirilip, istendik davra-
ni1§ formlar1 olugturma siireci olarak tamimlanmaktadir.

Insani dogugstan gergek anlamda 6zgiir kabul eden Nursi, evrenin tek
hikimi yaraticinin emrinde olma suuruna sahip olan herkesin, bagkasina
boyun egmeye izzetinin, bagkasinin haklarina saldirmaya da gefkatinin izin
vermeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore iman bagyla Allah’a bag-
lanan bir insanin bagkasina zillet gstermesi ve bagkasinin tahakkiim ve
istibdad1 altina girmesi miimkiin degildir. Boyle bir zillete izzet-i imani-
yesi miisaade etmez (Miinazarat, 1998). Bu baglamda Nursi, 6zgiirligiin
iki temel yararini $6yle agiklamaktadr. Ozgiirliigiin birinci yarari, bireyin
kendini 62giir olarak ifade etmesidir. Ikinci yaran ise kargisindaki bireyin
dzgiirligiine ve kendisini 6zgiir olarak ifade etmesine firsat tanimas ve onu
engellememesidir. Nursi’'mn ifade ettigi gibi “Bizim hiirriyetimiz yar: hiir-
riyettir; diger yaris: ise bagkalarinin hiirriyetini bozmamaktir.” “Eger kuvvet
kanunda olmazsa istibdat tevzi olur.” “Ben hiir olayim, bagkalar1 ne yaparsa
yapsin” (Emirdag Lahikisi, 1994) demek istibdadin bize verdigi yanhs bir
diigtincedir. Buradan hareketle dzgiirliigiin gok miikemmel bir duygu ve
yagam bicimi oldugunu anliyoruz. Oyle ki 6zgirliik, bireyin sahip oldu-
gu Gzgiirligiiniin farkinda olmas: ve onu miikemmel yagamasimn yant sira
karsidakine de 6zgiir oldugu hissini ve imajin1 vermesidir. Ancak bazen
zuliim iginde adalet tecelli eder. Yani insan bir haksizliga, bir zulme ma-
ruz kahr, bagina bir felaket gelir, hapse de mahkim olur, zindana da atilir.
Bu sebep haksiz olur. Bu hiikiim bir zilim olur. Fakat bu vakia adaletin
tecellisine bir vesile olur. Kader-i Ilahi bagka bir sebepten dolayr cezaya
mahkidmiyet istihkak kesp etmis olan o kimseyi bu defa bir zalim eliyle
cezaya garptirtr, felakete diigiiriir. Bu adalet-i Ilahinin bir nevi tecellisidir
(Emirdag Lahikasi, 1994).
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Nursi, imanin hassas: olan megru hiirriyeti, biitiin zamanlarin, zemin-
lerin ve ziimrelerin olmazsa olmazi olarak gérmekte ve insanlarin tiim fa-
aliyetlerinde 6zellikle de egitim faaliyetlerinde hiirriyetin 6nemini vurgu-
lamaktadir. O, “Muhabbet-i din saikasiyla tegekkiil eden cemaatleri tebrik
ve onlarla ittihad etmek igin hiirriyet-i ger’iyeyi muhafaza sartin1 koymus-
tur.” (Miinazarat, 1998). Bu nedenle, Nursi’nin hiirriyet anlayisinda “sage1
ve solcu”, “muhafazakir ve milliyetgi” gibi ifadeler yoktur. O, hayatin her
sathasinda tiim faaliyetlerde hiirriyet¢i davramug ve hiirriyetgi demokratlary
desteklemigtir. O’na gore, hiirriyetin yayginlagtirilmasindan kimseye zarar
gelmez. Terdr ve anarsi gibi olumsuz toplumsal hareketler ve haksizlik,
ziiliim gibi bireysel davranuglar, hiirriyetlerin goklugu ile degil, aksine ye-
tersizliginden ortaya ¢ikmaktadir. Nursi, toplumlarin saglikh bir sekilde
sosyo-ekonomik kalkinmalarini saglayabilmeleri i¢in tiim sosyal ve siya-
sal mekanizmalarin ézgiirliik zemini {izerine kurulmalar: gerektigini 6ne-
rir. Ciinkii toplumlan olusturan bireylerin kalplerinin derinliklerine kadar
niifuz etmek, hissiyatin en ince noktalarini heyecana getirmek, istidatlarin
inkigafina yol agmak, ahlak-1 iliyeyi tesis ve kétii huylar: imha ve izale et-
mek, cevher-i insaniyetten perdeyi kaldirip hakikati teghir etmek hiirriyet-i
kelam ile miimkiindiir. (Nursi, Isarati’l-I'caz, 2001, s. 164).

Sonuglar

Bu ¢alismada, toplumsal ve bireysel agidan insan ézgiirliiklerini incele-
yen bilim insanlarinin eserleri incelenerek toplanan veriler galismanin ama-
c1 kapsaminda derlenmig ve su sonuglara ulagimigtir.

Insanlarin toplumsal olarak yagamlarin: siirdiirebilmesi, gelismesi ve ol-
gunlagmasinin saglanmas: agisindan en gok gereksinim duyulan olgularin
basinda insan 6zgiirliigii gelmektedir. Oyle ki birey, hem toplum iginde ya-
sama hem de bireysel hak ve 6zgiirliiklerinin korunmasi gereksinimindedir.
Ancak toplumsal yap: ve bireysel menfaatler ¢ogu zaman bu gereksinim
ve isteklerin gerceklegmesini imkénsiz hale getirmektedir. Hem toplumsal
diizenin saglanmas1 hem de bireysel hak ve ézgiirliiklerin korunmas igin
ciddi ¢aligmalara ve diizenlemelere ihtiyag vardir. Ozellikle giiniimiiz diin-
yasinda bireysel hak ve 6zgiirliik ihlallerinin geldigi nokta dikkate alindi-
ginda bu ihtiyacin ne kadar zaruri oldugu daha iyi anlagilmaktadur.

Tarihi siireg igerisinde insanlarin &zgiirliik kavramina bakislar: ve 6z-
giirliigli tammlama bigimleri ile 6zgiirliiklerini savunma ve tartigma bi-
gimleri farkli olmugtur. Genel olarak kimileri ézgiirliik kavramini hareket
serbestisi olarak algilarken, kimileri de toplumsal sorumluluk, kimileri de
inangta samimiyet olarak degerlendirmiglerdir. Ancak ayrintiya inildiginde
ozgiirliigiin, insanlarin kendi duygu ve diigiincelerini ifade ediginden tu-
tun, istek ve tercihlerinin belirlenmesine kadar, hareket bigimlerinden tu-
tun benimsedikleri yagam tarzina kadar insan hayatindaki tiim ayrintilan
kapsayan bir olgu oldugu anlagilmaktadir. Genel olarak &zgiirliik kavrami
icin kabul edilen ortak tanim, bireyin bagkasina zarar vermemek gartiyla
istedigini serbestce yapmasidir. Ancak Nursi bu ortak gdriige ilave olarak
bzgiirliik kavramimi bireyin kendisine ve bagkasina zarar vermemek gar-
tiyla davramglarinda serbest olmasi olarak tamimlamakla kalmaz, bireyin



kendisini hiir hissettigi kadar kargidakinin de hiir oldugu hissini vermesi
olarak tanimlamaktadir. Ciinkii insanin sahip oldugu biitiin 5zellikler gibi
bedeninin de Allah’in bir emaneti oldugu diigiiniildiigiinde Nursi’nin bu
taniminin ne kadar anlamh oldugu daha iyi anlagilmaktadur.

Ozgiirliigiin ne oldugu ya da ne olmadiginin tanimlanmasi ve sinirlari-
mn belirlenmesi konusunda farkh gériiglerin oldugu bilinmektedir. J. Locke
gibi dogaci bilim insanlari, mutlak ézgiirligiin doga ortaminda oldugu-
nu, dogada insanlarin tam 6zgiir oldugunu belirtmektedir. Toplum icinde
bireylerin 6zgiir olmadiini, toplumu olusturan unsurlarin ayn1 zamanda
ozgiirliiklere sinir ¢izdigini de belirtmektedir. Toplumda her istedigini ya-
pan insanlarin ashnda 62giir degil, yetkin, iktidark insanlar olduklari be-
lirtilmekte ve yaptiklanimin diger insanlar igin bask: ve tahakkiim oldugu
vurgulanmaktadir. Hegel ve Max gibi, toplumsal diizeni ekonomik yapiya
baglayan bilim insanlan ise ashnda mutlak 6zgirligiin olmadigin, birey
ézgiirliiklerinin toplumdaki ekonomik unsurlara bagli oldugunu, bu bag-
lamda bireyin ekonomik degeri ve iktisadi faaliyetlere katlminin énemli
oldugunu belirtir. Dolaysiyla basta ekonomi olmak iizere toplumu meyda-
na getiren unsurlarin bireyin 6zgiirliik sinirlarini da belirleyen unsurlar ol-
dugu vurgulanmaktadir. Nursi ise hiirriyeti, insanhiin varhk nedeni olarak
gormiis ve mutlak anlamda hiirriyetin Allah’a tam ve sartsiz kul olmakla
elde edilebilecegini savunmugtur. Ciinkii mutlak hiirriyet Allah’a mutlak
teslim olmakla kazanilabilen bir 8zelliktir. Nursi, bireyin hayatinin her saf-
hasinda, her davraniginda ve diiglincesinde hiir olmas: gerektigini tavsiye
ederken, ayn1 zamanda sefahet ve rezaletteki hiirriyetin hiirriyet olmadigin,
belki hayvanlik, seytanin istibdad: ve nefs-i emmareye esir olmak oldugunu
bize hatirlatmaktadur.

Toplumsal yagam ve 6zgiirliik alanina iligkin toplanan verilere baktig1-
mizda burada da bilim insanlarinin gériiglerinde farkhhiklarin oldugu an-
lagilmaktadir. Oyle ki J. Locke ve benzeri bilim insanlari, insanlarin doga
ortamindan toplum yagamina gegerken toplumsal szlesmeye tabi olduk-
larini ve mutlak anlamda 6zgiirliiklerini sinirlandirdiklarini belirtmekte-
dirler. Ciinkii toplumsal sézlegme, toplumsal diizenin saglanmasi igin birey
dzgiirliiklerinin kisitlanmast ve bagkasinin dzgiirliigiiniin basladiga yerde
bitmesi gerektigini agiklamaktadir. Marksist yaklagimi benimseyen bilim
insanlar: ise zaten olmadigini diigiindiikleri mutlak zgiirliigiin siurlari-
nin bagta ekonomik yap1 olmak iizere diger toplumsal unsurlar tarafindan
iyice siurlandirildigini savanmaktadirlar. Marksistler bireysel 6zgiirliikleri,
tamamen bireyin kendi yagamin1 devam ettirmedeki ¢abasina, ihtiyaglarini
kargilama durumuna ve ekonomiye katkisina gére agiklamaktadirlar. Bagta
Marksist ve Dogac1 olmak iizere zgiirliiklerle ilgilenen tiim sekiiler bilim
insanlarimin ortak noktasi, toplumsal yasam icinde bireysel dzgiirliiklerin
tam ve mutlak olmadigini belirtmeleridir. Nursi ise bireyin varolus gayesini
ifade eden hiirriyetle ilgilenmigtir. Nursi, insan 6zgiirliigiiniin sadece siyasal
veya toplumsal alanlarla sinirh olmadiim belirtmektedir. Ona gore 6zgiir-
lik, igsel ve digsal olmak iizere iki boyutlu ve daha genis bir anlam igermek-
tedir. Igsel dzgiirliik, bireyin kendi duygularindan, ihtiraslar ve tutkularin-
dan kurtulmas: ve bagimsiz hale gelmesidir. Insanin nefsine, arzularina,

Nursi ise
Irdirriyeti,
insanligin varlik
nedeni olarak
Sormilg ve
mutlak anlamda
hiirriyetin Allah'a
tam ve sartsiz
kul olmakia elde
edilebilecegini
savunmugtur.
Ciinkii mutlak
hiirriyet
Allah'a mutlak
teslim olmakla
kazamilabilen bir
ozelliktir.
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ayrintis bir gekil
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servetine, makam ve gengligine bagimli hale gelmesi onun 6zgiirliik ala-
ninin giderek daralmasi anlamina gelmektedir. Digsal 6zgiirliik ise bireyin;
inancina uygun hareket etmesi, diigiindigiini ifade edebilmesi, ibadetini,
istedigi yerde yapmasi, kendini ve neslini egitmesi, istedigi sekilde kazanma
ve harcama hakkina sahip olmasi, kendi kiiltiirel normlarin serbestge yaga-
mast, segme ve segilebilme hakkina sahip olmasi, istedigi zaman ve istedigi
mekinda seyahat edebilmesi olarak tanimlanmaktadir. Sonug olarak top-
lumsal ve bireysel 6zgiirliiklerin toplumlar: sekillendiren inang sistemi ige-
risinde degerlendirilmesinin daha anlamh oldugu gériilmektedir. Ozellikle
Islam dininin insan1 merkeze alan bir 6zellige sahip olmas: insan dzgiirlii-
giiniin daha anlamli ve 6nemli oldugunu géstermektedir. Islam miitefekkiri
ve digiiniirii Beditizzaman Said-i Nursi’nin, 6zgiirliikleri Islam’in ruhuna
uygun olarak tanimlamas: ve simurlarini belirlemesi 6zgiirlik kavraminin
tiim &zelliklerinin daha ayrintih bir gekil ortaya ¢ikmasiru saglamistur.

ZOMR

Abstract

The ways that human beings approached freedom, defined, defended
and discussed it have always been different throughout historical develop-
ment. While some perceive the freedom as acting freely, some others con-
sider it as the social responsibility and some others as sincerity in belief,
Said Nursi has a unique place in these discussions. This essay deals with
the views mainly of Bediuzzaman Said Nursi and the other scientists who
have been interested in freedoms and reaches conclusions based on the data
collected.

Key Words

Freedoms, societal life, societal freedom, individual freedom, internal
freedom
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