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Ozet

iletisim eylemi en asil insani eylemlerden biridir. Bediiizzaman Said Nursi, iletisimden
daha dogal ve daha evrensel olan sefkat olgusundan hareket etmekte ve kurdugu
pratik meslegin sefkate dayandigini ileri siirmektedir.

Bu makalede Habermas'in iletisim Ahlaki ve Said Nurstnin sefkat ahlaki karstlastiril-
maktadir.
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Iletisim Ahlik:

Konuya baglamadan énce kavramlar iizerinde kisaca durmakta yarar
vardur. Yagayan Alman filozofu Jiirgen Habermas'in ‘Discursive ethics’ kav-
ramlan1 Tiirkgeye ‘Miigavereci Etik,, ‘Miisademeci Etik’ (miisademe-i efkar-
dan barika-i hakikat dogar), ‘Tartigmaci EtiK’, ‘Miizakereci Etik’ya da Tle-
tisim Etigi’ olarak terciime edilebilir. Ben, Habermas'in genel teorisini de
dikkate alarak bunun ‘Iletisim Ahlik:’ seklinde Tiirkceye terciimenin daha
saglikli olacagini diigiiniiyorum. Ote yandan kavramlarin i¢inde hem ‘etik’
hem de ‘ahlak’ kelimeleri gegmektedir. Etik, sektorel (tip etigi, iktisat etigi,
yarg1 etigi gibi) ve kiiltiirel (Tiirk etigi, Alman etigi vs) bir nitelik tagirken
ahlak evrenseldir. Habermas da bu ayrim iizerinde 6nemle durur ve etik
normlarin ‘Miizakereci Etik’ siireci yoluyla test edilerek evrensel ‘Ahlaki
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Norm’ niteligi kazanacagim ileri siirer. Biz de incelememizde miizakere sii-
recine ‘Miizakereci Etik’ diyecegiz ve bu siireg yoluyla test edilerek konsen-
siise varilan evrensel ilkelere de ‘lletisim Ahlik:’ diyecegiz.

Iletisim Ahlakinin Temel Ozellikleri

Habermasyan iletisim ahlakini, sektilerlesmis bir diinyada insanlarin
barig icinde beraber yagamalarimi saglamak amaciyla, esit ve 6zgiir bir or-
tamda tartigarak aralarindaki anlagmazliklar: ¢ézebilecekleri ahlaki ilkelere
ulagmalar siireci geklinde 6zetlememiz miimkiindiir. Iletisim ahlikinin te-
mel nitelikleri; katihmecilarin tam 6zgiir olmalari, herhangi bir digsal bas-
kidan arinmig olmalari, tiim katihmailarin esit gartlarda olmalari, herkesin
her tiirlii goriig ve 6neriyi serdetme imkanina sahip bulunmasi, karg: tarafi
ikna edebilmek i¢in gériiglerini akilci ve tutarh argiimanlarla savunabilmesi
gibi unsurlardir.

Habermasyan ahlik, siyasetten, hukuktan ve ekonomiden bagimsiz bir
kurum degildir; tersine her bir alt kurum birbirini besler ve onaylar. Bun-
larin her biri ancak tiim dogal haklar1 miizakere yoluyla yapilan hukuk sis-
temi tarafindan giivenceye alinmis otonom birey, esit birey, rasyonel birey,
biitiin bunlara ortam saglayan miizakereci demokratik rejim gibi birbirini
gerektiren, besleyen kurumlarla s6z konusu olabilir. (Habermas, 1984, c.1,
5.243 vd; Baxter, 2011, s.153;Habermas, 1996)

Lawrence Kohlberg ve Iletigim Ahlaks

Habermas iletigim ahliki teorisini Kohlberg’in ‘Ahliki Agsamalar’ teori-
sine dayanarak gelistirir. Moral Consiousneess (Ahlik Bilinci) (Habermas,
2007) adli kitabinda Habermas Kohlberg’in teorisine genig olarak yer verir.
Burada konumuz baglaminda diisiiniiriin teorisini kisaca dzetleyelim.

Habermas’a gore Kant geleneginden gelen tiim biligselci ahlik teorileri
ahlak diiglincesini agiklamak i¢in Kohelberg’'in tizerinde yogunlagti: akil-
sallik, evrensellik ve sekilsellik ilkelerini dikkate almak durumundadur. Apel
ve kendisinin bu ii¢ prensibi dikkate alarak iletisim ahlaki: teorisini elde
ettiklerini séyler. Diigliniir bu ilkeleri agagidaki yekilde formiile eder.

Evrensellik Ilkesi

Evrensellik ilkesi kiiltiir, gelenek, zaman ve mekan: agan evrensel norm-
lara ulagma siirecidir. ‘Bir normun evrensel gegerlilige sahip olabilmesi, on-
dan beklenen tiim sonug ve yan etkilerden, bireysel ¢ikarlar: etkilenen tim
bireylerin ortaklaga raz: olmasiyla miimkiindiir’ (Habermas, 2007, 5.120)

Baglangigta her norm evrensellik iddiast tagir. Ancak bu normla-
rin evrensel olabilmesi i¢in miizakereci etik yoluyla test edilmesi gerekir.
Habermas'a gbre miizakereci etik prosediiriiyle test edilmemi higbir etik
norm ahlaki ilke giiciine sahip degildir. Giinlilk hayat ¢atisan normlarla
doludur. Mesela Liirtaj olayinda annenin dzgiirlik normuyla, aldirilmas:
diigiiniilen bebegin hayat hakki normu ¢atigma icerisindedir. Keza irkg1 bir
partinin 1rk¢1 séylemlerini dayandirdig ifade dzgirligii normu ile siddet
igeren ifadelerin yasaklanmasi normu aym durumdadir. Ayn: sekilde ¢ah-



sanlarla igverenlerin ¢ikarlan agik ¢atigma igerisindedir. Dolayisiyla higbir
norm heniiz evrensel bir ahliki ilke niteligine sahip degildir. Bu normlarin
ahliki ilke giiciine ulagabilmeleri i¢in taraflarin kars: tarafi ikna edecek se-
kilde miizakereye girigmesi ve sonunda bir konsensiise ulagmalar gerekir.

Asagida incelenecegi gibi Habermas saf adalet ve hakikati elde etme pe-
sindedir. Modern hayat ¢ikar ¢atigmalarinin ve anlagmazliklarin olaganiistii
derecede arttif bir hayattir. Catigan gikarlarin ve anlagmazliklanin tarafsiz
bir ilke yoluyla ¢éziimlenmesi gerekir. Ona gére modern hayatta din ve
metafizik ilkelere miiracaat ederek ihtilaflarin ¢6ziimlenmesi de miimkiin
olmadifina gére miiracaat edilmesi gereken ilke farkh gikar guruplarinin
iletisim yoluyla tartigarak bir konsensiise ulagmalar: ve ihtilaflarina bir ¢6-
ziim bulmalaridir.

Habermas'in miizakereci etik teorisinin evrensellik 6zelligi tagtyip ta-
gimadigini Benhabib  olumlu sekilde elestirerek gli¢lendirir. (Benhabib,
1989, s 143 vd)

Gériig, inang ve hayat tarzinin agint gekilde pargalandig modern top-
lumda taraflarin rasyonel argiimanlarla tartigarak uzlagmaya varmalan‘mn
miimkiin olup olmadigin1 Nursi’'nin iletisim ve miizakerenin manileriyle
ilgili goriiglerini incelerken gorecegiz.

Akilcilik Ilkesi

Habermas’a gore ahlaki yargilar, aktérlerin gegici duygular, tercih ve
kararlanini ifadesinden daha fazla bir seydir. Her aktériin farkh tercihi ola-
bilir. Aktdriin bu tercihi bagka aktérlerin tercihiyle geligiyorsa o, karsi tarafi
akli arglimanlarla ikna etmesi gerekir. .

Habermas’a gére miizakereci etik, akilciliga dayanmayan giipheci etigin
temel varsayimlarini reddeder. Bilindigi gibi stipheci etik, ahlaki yargilarin
geserliliginin sadece belli bir kiiltiir ya da hayat tarzina uygunlukla ?153}:‘13'
bilecegini ileri siirer. Oysa miizakereci etik, kiiltiirler Gstd, gelenek isti ve

herhangi bir degerden bagimsizdur.

Sekilcilik Ilkesi

Yukarida ifade edilen evrensellik ilkesi, 6zil itibariyle belli hayat .tar.zla-
rina mahsus, somut ve genellestirilemez icerikleri d1§l-§r. Miizakeretfl et1kfe
tiim ‘iyi hayat’ olgulan (diiriistlik, sefkat, yardlmwverhk, saygl vs) b{ ahlak
olgusu olarak normatiftirler. Heniiz evrensel degildirler. Norm mtehgmde-.
dirler. Normlarin evrensel olabilmeleri igin miizakere prosediiriinde yeni
bir teste tabi tutulmalari gerekir. Sonugtan etkilenecek aktdrlerin rasyonel
olarak tartigmasindan sonra gayet konsensiise ulagabilirlerse 0 norm ev-
rensel ahlaki ilke olabilir. Sadece 6zsel ahlaki normlar degil, herhangi bir
sekiiler degger de béyledir. Bu nedenle miizakereci etik, sadece insan mutlu-
luguna odaklanan faydac: maddi etigin temel varsayimlarina kar1 pozisyon
alir. Miizakereci etik kiiltiirel deger igerikleri alanindan da kendisini ayzrir.
(Habermas, 2007, s.121)

Yukaridaki ifadelerden de anlagtlacag gibi miizakereci etik 6zsel, ahlaki
ilkeler kurmaz, daha ziyade yargilama siirecinin tarafsizlifini garanti edecek
varsayimlar {izerine dayanan bir prosediir kurar. Yani miizakere pratigi,

Habernas’a gore

ahlaki yargilar,

aktorlerin gegici

duygulari, tercih

ve kararlarnn

ifadesinden daha

Jfazla bir geydir.

Her aktoriin
farkl: tercili

olabilir. Aktoriin

bu tercilii bagka

aktorlerin

terciliyle

gelisiyorsa o,

kars: tarafi akli

argtimanlarla ikna

etmesi gerekir.
:KOPRU
<99

S




Kohlberg
insamin ¢ocukluk
evresinden
baglayarak
gelisme siirecinde
ahlika ulagma
asamalari olarak
alti agamadan
soz eder. Aslinda
sadece beginci

ve altinci agama
ahlaki yarg
asamasidir; diger
asamalar heniiz
ahlaki tutum

ve davranig

aganalar: degildir.

KOPRUZ

100°

megrulagtirilmig norm iireten degil, normlarin gegerliligini test eden bir sii-
rectir. Miizakereci etik ilgili hicbir felsefeyi segmez, her felsefeyi miizakere-
de digerlerinden sadece biri olarak goriir. (Habermas, 2007,5.122)

Kohlberg’in Asamalar Teorisi

Yukanida ifade edildigi gibi Habermas Kohlberg'in ¢aligmalarindan
genis dlgtide yararlanir. Kendine ait miizakereci etik teorisini Kohlberg'in
teorisine dahil ederek hem Kohlberg'in teorisini giiglendirir hem de kendi
teorisine yeni alanlar agar.

Kohlberg insamin gocukluk evresinden baglayarak gelisme siirecinde
ahlika ulagma agamalar: olarak alti1 asamadan s6z eder. Aslinda sadece be-
sinci ve altinc1 agama ahlaki yarg: agamasidir; diger agamalar heniiz ahlaki
tutum ve davranig agamalari degildir. Bu agamalar genel olarak: a-gelenek-
oncesi, b-gelenek ve c-gelenek-sonrasi olmak iizere ii¢ seviyede belirlen-
mistir. Gelenek-oncesi agamada kisi davramslarinda gelenek tarafindan
ortaya konulan normian kavrama ve onlara gére davranma kabiliyetinden
mahrumdur. Gelenek seviyesinde ise kigi davraniglarimi ahlaki ilkelere gore
degil sadece gelenegin norm ve kurallarina gére belirler. Ugiincii seviye olan
gelenek-sonrasina ulagabilen insanlar ise gelenegin kurumsallagmig norm-

larin1 degil evrensel ahlak ilkelerini dikkate alarak yagarlar. Bunlari kisaca
inceleyelim.

Gelenek-Oncesi (Pre-Conventional) Diizey

Bu diizey ¢ocukta heniiz kiiltiirel norm diigiincesinin olusmadig1 (saygy,
dayanigma, iyi insan olma vs) karar ve davraniglarini ceza ve miikafat saiki
ile belirledigi bir agamadir. Baba ve 8gretmen gibi otoritelerin etkisi ¢ocu-
gun davraniginda etkili ve belirleyicidir. Bu agamadaki birine gére dogru
olan, otoritenin emrine gekli olarak uymak, fiziki aciya maruz kalmaktan
kurtulmaktir,

Bunun az daha geligmis agamas: kisinin gikarlarinin peginde kogarken
bagkalariyla ¢ikar miibadelesine girebilmesidir. Kigi bu agamada tecriibe yo-
luyla kendisinin gikarlar oldugu gibi bagkalarinin da cikar: olabilecegi ger-

geginin farkina vanr. Bagkalariyla gikar miibadelesi yoluyla ortak eylemde
bulunabilir.

Gelenek (Convantional) Diizeyi

Tecriibe, 5grenme ve sosyallegme yoluyla kisi toplumsal normlar kegfe-
der ve bu normlarin belli rolleri gerektirdiginin farkina vanr. Bu agama bi-
reyler arasi kargilikls iligki, beklenti ve birbirini kabul agamasidir. Bu agama-
daki insan igin dogru olan, toplumsal hayatta kendisinden beklenen rolleri
(babalik, arkadaghk, komguluk, mesleki, vatandaglik, dindarhk vs) normlara
uygun olarak oynamak, diger insanlar ve onlarin duygularim dikkate almak,
ortakhik yaptig1 kigilerin giiven ve sadakatini kazanmak ve korumak, bek-
lenti ve kurallara uyma konusunda istekli olmaktir.

Bu agamadaki davramgin arkasindaki saikler kiginin kendi goziinde ve
diger insanlarin goziinde iyi bir olarak goziikmek ve kendisini bagkalarinin




yerine koyarak iyi davraniglarda bulunmakur.

Gelenek cercevesi iinde bunun bir ileri agamast sosyal sistemin ve top-
lumsal refahin kendi katkisiyla saglanabilecegi bilincine ulagmadir. Bu aga-
madaki kisilere gore dogru olan, kisinin toplumsal gérevini yapmasi, sosyal
diizeni korumas: ve toplumsal refaha katk: saglamasidur.

Gelenek-Sonras: (Post-Convantional) Diizey

Ahlaki karar ve davransslar bu agamada devreye girer. Haklar, toplumsal
degerler, evrensel ahlaki ilkeler bu agamanin liriintidir. Bu agamaya ula-
san kisilere gére dogru olan, belli bir gurubun yasa ve diizenlemeleri dogal
haklara, sosyal sézlesme ve evrensel ahlaki degerlere uygun oldugu slciide
megrudur ve yiiceltilmelidir. Hatta yasama hakki, 6zgiirliik hakk: gibi bazi
degerler ve haklar, ¢ogunlugun goriigiinii yansitan toplumsal normlara uy-
masa da yiiceltilmeli ve uyulmalidir. (Habermas, 2007, 5.124)

Bunun bir sonraki agamast her insanin uyacag evrensel ahliki ilkelerin
bulundugu ve kisi davramglaninin sadece bu ilkeler gercevesinde beﬁrlcin:
mesi gerektigi varsayilir. Bunlara gore dogru olan kisinin evrense] ahliki
ilkeler tarafindan yénetilmesidir. Ozel yasalar ya da sosyal anlagmalar b.u
evrensel ilkelere uyduklan élgiide megrudur. Yasalar bu ilkeleri cignerse ki-
siler toplumsal yasalara degil evrensel ilkelere uymalidir. Ilkeler, evrensel
ahlik ilkeleridir. Bu, insanlarin hukukunun esitligini ve birey olarak insanin
haysiyetinin saygryr hak ettigi gergegini igerir. Bunlar sadece kabul edilen
degerler degil, 5zel kararlar: almak i¢cin uygulanan ilkelerdir de. (Habermas,
2007,5.125)

Kohlberg, bir agamadan bagka bir agamaya gegmeyi 6grenme olarak an-
lar. Kiside ahlakin geligmesi, kisinin ¢ocuklugu ve gengliginde elde ettigi
tecriibelerden yararlanarak yeni ortaya ¢ikan daha once yiizlestigine ben-
zer ahlaki problemleri daha kolay ¢6zebilmeyi 6grenmesidir. Geng insar:la.r
bunu bir 5grenme siireci olarak goriir. Daha yiiksek agamalarda daha 6n-
ceki asamalarda dogru olarak gordiiklerinin neden yanls oldugufm fiaha
kolay anlar ve nedenlerini daha kolay izah ederler. Kohlberg bu siireci ya-
pict kazanim olarak degerlendirir. Insamin ahlaki yargiya varma kapasite-
sini vurgulayan biligsel yapis1, oncelikli olarak ne gevresel faktorlerle ne de
dogustan kabiliyet ve geligme- olgunlagma agisindan ac;lklfmamaz- Bunlar,
mevcut yaratic: biligsel kegfin yeniden organizasyonunun bir sonucu olarak
gorilmelidir, (Habermas, 2007, s.125)

Said Nursi ve Sefkat Ahlik:

Habermas’in iletigim ahlidkini inceledikten sonra simdi de burada !)ir
taraftan Nursi’nin ortaya koydugu ilkelerin iletisim ahlakinin talf:plelzni
kargilay:p kar§1lamad1g1m, diger taraftan da iletigim ahldkinin I\.]u.rsi ye gore
zaaflart ve sinirlarim gorelim. Gergekten béyle bir galisma her iki taraf icin
de degerli olmalidir. Nursi’nin uzun hayat tecriibesi ve olaylara derin nii-
fuzunun sagladigs zengin bagaj Habermasyan teorideki pratik bosluklarin
tespiti ve ¢ok soyut ilkelerin reel gergeklerle yiizlesmesi imkanin1 verecektir.
Bu ¢alismada bir taraftan Nursi’nin kiilliyatina dayanarak yeni bir Sefkat
Ahliki iretmeye caligirken diger taraftan Nursi’nin sagladig1 yaygin ve
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kullamilabilir malzemelerle, ilgili teoriye pratik veri ve 6rnekler saglamaya
caligacafiz. Bu ¢aligmayla ayni zamanda ¢ok farkh kiiltiirlerin ¢ocugu olan
iki diigiiniiriin ¢aligma alanlarinin ne kadar birbirine yakin oldugunu da
gormiis olacagiz. Bu arada Nursi'nin sadece teolojik spekiilasyonlarla meg-
gul olan bir alim degil, ayn1 zamanda hayatin somut giinliik olgulariyla da
yakindan ilgilenen biri oldugunu miigahede edecegiz.

Burada ilk olarak Habermas'in Kohlberg'den édiing alarak kendi teori-
sini temellendirdigi ilkelerden bazilarini bu defa biz Habermas'tan 6diing
ahp Sefkat Ahliki’'ni temellendirmeye ¢aligalim.

Burada sunu vurgulayalim ki $efkat Ahliki sadece ahlikla sinirh bir
bakis agist degilgiir, Habermas'in iletisim eyleminden, lletisim Ahlik, fle-
tisim Hukuku, Iletisim Demokrasisi gibi biiyiik teorileri iirettigi gibi biz
de bundan (bagka galigmalarda) Sefkat Hukuku, Sefkat Siyaseti ve Sefkat
Ekonomisi gibi bagka diigiinceleri de iiretmeye gahisacagz.

Genel Olarak Sefkat

Sefkat eylemi iletisim ve adalet eylemine gore daha evrensel, daha fitri
ve daha yaygindir. Sefkat Habermasyan anlamda iletisim eylemiyle gelig-
medigi gibi onu tamamlayan, ona gergeve saglayan bir ilkedir. Nursi, gefkati
herhangi bir kargilik beklemeden gergeklestirilen bir eylem olmasiyla diger
eylemlerden ayirir. Dogadaki tiim annelerin bagta yavrularina ve yavrula-
rindan hareketle tiim yavrulara kars1 duydugu sefkatin tamamen kargiliksiz
oldugunu vurgular. Ilging bir sekilde Nursi sefkatle ihlas: 6zdes sayar. Thlas
da sefkat de kargihk beklemeksizin gergeklestirilen eylemlerdir. Dolaysiyla
biz de sefkatin 6ziiniin ihlds oldugunu varsayacagz. Bu yaklagima gére sef-
kat iletisim eyleminin besleyici bir kaynagidir denilebilir. Ote yandan sefkat
eylemi siirecinde iiretilen ve kullanilan dilin en rafine ve en yumugak dil ol-
dugunu (annelerin yavrularini gefkatle ikna etmeye ¢alisirken kullandiklart
dil) dikkate alarak iletigim ve tartigma siirecinde gefkat dilinin esas alinmas
gerektigini onerecegiz.

Kiiltiir yeniden iiretilip yeni nesillere aktarilirken kullanilmas: gereken
dil de yine gefkat dili olmalidir. Cocuklarin sosyallesme siirecinde gefkatle
yogrulmus bir dille saglanan anne egitimi en kalic1 ve en yapic1 egitimdir.
Nursi bu konuda kendini 6rnek olarak verir. Yiizlerce hocadan ders aldifn
halde onun kisiliginin olusmasinda en yapic1 ve kalicx etkiyi kiigiikken an-
nesinin nasihatleri, tavsiyeleri oldugunu s6yler. (Nursi, 2003, 5.209)

Sefkat Ahlikinin Genel Ozellikleri

Sefkat Ahliki’'nin genel 6zelliklerini: a-evrensellik, b-akilcilik, c- 6zgiir
irade, d- miizakere ve e-megru demokrasi olarak beg baglik altinda incele~
yebiliriz. Bunlar iizerinde kisaca duralm.

Evrensellik i1kesi

Sefkat, insandan hayvana, hatta bitkilere kadar hemen her annede bu-
lunan en yaygin ve en evrensel bir ilkedir. Irk, din, mezhep, sinif ayrimi-
na gore farkhlagmayan, hemen tiim annelerin ortak 6zelligidir. Kargihk
beklememe anlaminda ihlis ve tarafsizlik anlaminda adaletin kaynagdar.



Sefkat ilkesi esitler arasinda tam bir tarafsizhf: gerektirirken, esit olma-
yanlar arasinda dezavantajhi durumda olanlar1 6nceler. Anneler, esit imkin,
kabiliyet ve zekiada olan iki yavrusuna kargi tam bir tarafsizlik igerisinde
hareket ederken, yas1 daha kiigiik, daha fazla ilgi ve bakima muhtag olan
yavrusuna daha fazla ilgili ve 6zenlidir. Onu daha fazla 6nceler. Bu anlamda
sefkat ilkesi Rawls’in ‘farklilik ilkesi’inin (yani sosyal politikalardan top-
lumun en dezavantajli sinifinin en fazla yararlanmasi) (Rawls, 1999, s.75;
Schaar, 1980, 170 vd) 6ngérdiigii tiim gerekleri yerine getirebilir. Nursi de
buna kainatta cari olan bir kanuna dikkat gekerek deginir. Insani diinyanin
disindaki evrende giigle 6zen ve beslenme imkini arasinda ters orant1 var-
dir. Aslanlar gibi en giigliiler, tilkiler gibi en kurnaz ve zekiler, maymunlar
gibi en atik hayvanlar beslenmelerini en zor sartlar altinda gergeklestirirken
giigsiiz ve basit kurtguklar, dermansiz yavrular en iyi gidalarla beslenirler.
(Nursi, 2003, 5.149 vd)

Akilcilik

Sefkat ahlakimin ikinci énemli 6zelligi akilciliktir. Saf haliyle §Cﬂ<_at
tarafsizlik, karsihksizlik, daha giigsiizlerin kayrilmas: gibi igeriklere sah§p
bulunsa da yine de eksiktir. Giiglii iletigim eylemlerinin ve ahlaki ilkelerin
iiretilmesi icin yeterli degildir. Sefkat, duygularin ya da akhin etkisi a.l.tl.nc_la
bulunabilir. Gegici ve diinyasal arzularimn etkisi altinda olan bir }u§1mn
sefkati (mesela anne), sefkat ettigi yavrusunun sadece gegici ve diinyasal
ihtiyaglarini karsilamaya ydnelebilir. Oysa akhin devreye sokulmasxy!a. sefkat
sadece bu diinya igin degil, ebedi kurtulus igin de dizayn edici olabilir. )

Nursi, modern ¢agin daha énceki gaglardan farkl oldugunu, bl} ¢agda
akiledhgin gok 6nemli oldugunu vurgulama baglaminda °...taassup yerine hak,
safsata yerine biirhan, tadlil-i gayr (baskalarim sapiklikla itham etme ) yerne
istigare..” (Nursi, 2006, 5.42) nin ikame edilmesi gerektigini 1srarla"be]:l.{tir-

Ancak burada hemen vurgulayahm ki Nursi'nin éngordiigi :Jhcll
Habermas'in 6ngdrdiigii akildan farkhidir, en azindan kapsarfl alani ‘3 a
genigtir. Habermas'in (6rtiik olarak farkh disiinse de) varsaydig akil sadece
bu diinyay1 kapsayacak boyutta bir akildir. O, insanin a{aGSal‘akhn eg;mear-ll-
ligine girip haz, ¢ikar ve bagan igin gabalamasini, yani .gt.anel anlamda salt
faydact davranmasim reddeder. Aragsal-akil yerine iletisim akhm b-cr-n}t;n -
serken aklin sinirini sadece goriingiiler alemine mahsus kalar, teorilerini her
tiirli metafizik ve teolojik igerikten arindirmak ister. . 45

Nursi de akhi sadece bu diinyaya mahsus bir arag degil, insanin bu din-
yasim diizenleyen bir arag oldugu gibi ebedi kurtulusunu da saglayan bir
arag olarak gériir.

Ozgiirliik

$eﬂ§1l:r ahlaki ayn1 zamanda dzgiir iradeli fail ﬁzerinfz dayamr.'Fai.lin
kendi eylemlerini kendi 6zgiir iradesiyle segebilme yetki ve ka}?asxtesxne
sahip oldugunu varsayar. Insanin sorumlulufunun kaynag.lmt.l s:ahlp bulu{x—
dugu irade Szgirligiinde yattigina inamr. Segme kapasitesinin o.lrnadxjgvl.,
her seyin digsal bir gii¢ (ilahi Irade ya da tabiat) tarafindan belirlendigi
(cebriye, fatalizm, naturalizm) durumunda dogal olarak ahlaki sorumlulu-
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gun da beklenemeyecegi bilinci igerisindedir.

Habermas, ne iletisim ahliki ne de iletisim eylemi teorisinde giiclii bix
insan teorisi gelistirmez. Siradan deginilerle yetinir. Buna karsihk Nursi
insan olgusunu tiim derinligiyle inceler. Nursi insan1 incelemeye ‘enedera
baglar. Nursi ene'yi ikiye ayirir: kendisine mana-y1 harfiyle bakilan ene ve
mana-y1 ismiyle bakilan ene (Nursi, 2003,5.521 vd). Birinci ene tiim olum —
lu davranug, inanig ve kararlarin kaynagidir. Bu tiir ene, insanin psikolojile,
sosyolojik ve ahliki gelismesini giivence altina alir ve insam insan-1 kimil
makamina ¢ikartir. Buna kargilik 6biir ene her tiirlii olumsuzlugun, ser—
rin ve kotiliigiin kaynagidir; insanin kigisel gelisimini, sosyallesmesini ve
ahlakh bir kisilik olmasim engeller.

Nursi’nin digiince sistemindeki ene’nin iki 6zelliginden s6z edilebilir,
Birinci 6zelligi kegfedici olmasi, ikinci 6zelligi ise irade edici, segici olmasy _
Kesfedici ene kesfetme seferine ilk olarak kendine dogru baglar. Yani in—
san ilk olarak kendi nefsine, kendi i¢ diinyasina bir sefere ¢ikar ve kendinj
kegfeder, kendi igeriZinin farkina varir. Bu i¢'e dogru yolculukta insan ken~
disinin akleden, irade eden, inanan, inanmayan, seven, kizan, gururlanan,
onurlanan, haz duyan, affeden, kesfeden vs. bir varlik oldugunu anlar. By
kabiliyetleriyle kendisinin siradan bir varlik degil, tersine ok 6zel bir varlilc
oldugunu hisseder. Ozellikle bilmenin, irade etmenin, yapmanin, kesfetme~
nin, sevmenin, memnun ve mutlu olmanin ne kadar 6zel ve miistesna birey
kabiliyet oldugunun farkina vararak kendinde bir gesit ‘ulthiyet’ vehmeder,
Kendini kiinatin merkezine yerlestirir. Yaptiklar1 ve ettikleriyle sarhos oluy
ve kendisinin her geyin efendisi oldugunu, kendisinin iizerinde bagka de-
gerli bir gseyin bulunmadigin1 diigiiniir.

Ancak bu agamadaki kesif egyanin mahiyetine yonelik bir kesif degil;
kaba, siradan ve yiizeysel bir kesif ve fark edistir. Bu kesif ¢ok sayida ty-
zakla kaplidir. Ciinkii bu agama aym1 zamanda bireyi akil dig1 illiizyonlarin
cepegevre sardiga bir asamadir. Gergek anlamda akil devre dig1 oldugundan
bireyin karar ve davranuslart sadece hayvansal kaba duygular tarafindan
belirlenir. Nursi'nin sistemindeki ger yiiklii ene bu agamada kisinin diger
duygularina egemen olur, hatta Kigiyi tiim varligayla yutabilir. Bu agamada
kigi kendisine gocukga bir sahte evren kurar; her tiirlii yakin-uzak tehlike ve
riski yok kabul ederek sadece o anlik arzularin: tatmin etmeye ¢aligir,

Hayat: sadece hayvansal iggiidiilerinin perspektifinden géren kisi ge-
lismesi engellenmis ve olgunlagamamis kisidir. Bazi insanlar bu agamayy
gecemezler. Nursi'ye gore kiifiir ve dalalet bireyin akli gelismesini dnler ve
bu yolla kiginin ebedi g¢ocuksu bir diinyada yasamasina neden olur.

Bu agamada kisi segme &zelligiyle kar: kargiyadir. Oniinde gok sayida
alternatif yol mevcuttur. Akl, vicdan, sefkat ve sevgisi iradesini o yollar-
dan ve alternatiflerden birini segmeye zorlarken kaba hayvansal duygulan
digerini zorlar. Dolaysiyla insan bu agamada kendisini yogun bir miicadele
icerisinde bulur. Segimini akil ve sefkatin istekleri dogrultusunda yapan kisi
bu agamay1 bagariyla tamamlar ve sosyallegerek gocuksu narsizm tuzagin-
dan kurtulur.

Hayatinin ileriki agamalarinda kisi kegfetme ve segme siiregleriyle sii-
rekli yiizylizedir. Bu seferde sosyal-siyasal hayata gikan birey sadece kendi-



sinin degil ayn1 zamanda bagkalarinin da digiindiigiini, irade ettigini, kes-  Adorno,
fettigini fark eder ve onlarin yapip ettikleriyle kendisininkini kiyaslamaya Al
baglar. Kiyasladikea fark eder ki bazi insanlarin kabiliyeti onunkinden daha T o
istiindiir. Bu agamada kisi narsist-bencil diigiince ve hareketten kismen SRS
kendisini kurtararak sosyallesir. En azindan ‘6teki'nin varligini fark etmis
ve dtekiyle iletisim kurmanin gerekliligine inanmig olur.

sadece kendi
cgosunt korma
2 . adina dtekini
‘Oteki’yle Iletisim
Bu agqar)l/mda inian ‘ene’si 6teki'nin var olusunu kesfederek kendi var- tatrip etmeye
g hisseder ve kendini olumlar. Oteki olmadan kendisi de yoktur. Bu
nedenle 6teki ile kendi arasinda diyalektik bir ayniyet vardir. Bunun anlami  siyliiyordu;
kiginin &tekiyle hem 6zdes, hem de ondan bagimsiz ve farkli olmasidir. B
Bu gergekten hareketle ‘Gteki’ ile iletisimin gesitli safhalarini g6yle an- i
latabiliriz. Kisi ilk olarak 6tekiyle diyalog ve tanigma stirecini yagar. Oteki devletin kutsalligs,
onu, o 6tekini kabullenir ve tamir. Bu fitratin zorunlu bir geregidir. Ancak
kisi ve oteki sadece saf bir iyi niyet ve akil sahibi 6zneden ibaret degildit;  giiventigi gibi
ayn1 zamanda ‘ben’lerinin igeriginde ‘kurnaz’, ‘bencil’ ve ‘yikicr’ nefisler de snsurlar buna
vardir. Bu tamigma ve diyalog siirecinde kendini begenme, inat, haset, k- o
¢t duygular, abartilmug milli birlik biitiinliik kaygsi, toplum giivenligi vs. ¢ i
miilahazalar devreye girer ve iletisimi sonlandirir. Birey bu defa ‘6teki’ni
asagilama, aragsallastirma ve ciddi bir tehdit olarak gortip yok etme gibi
eylemlere bagvurur. Nursi'nin garpici ifadesiyle ‘ene’si siser ve kisinin tim
varligini yutar; bir Firavun, Nemrut ve Seddat olur.
Adorno'nun aydinlanmig- sekiiler bireyinin kendi egosunu giivence alti-
na almak igin her farkli olana savas agmast, yani paranoya durumu, Nursi'de
‘ene’nin bireyi yutmas: diigtincesi denk gelir. Bireyi yutan enenin bireysel, top-
lumsal ve kiiresel sonuglary; giice tapinma (hak kuvvettedir), irk¢ilik, hazcilik,
gikarcilik, catisma ve biyolojik ve kimyasal savastir (Nursi, 1996, 5.121-122).
Nursi bu paranoya durumunu bir cani yiiziinden toptan bir kdyin imha
edilmesi ¢ilginlig olarak 6zetler. Gergekten o, aydmlanrm;;—sekiiler bireyin
kurdugu fagist, komiinist ve siyonist rejimlerinin ‘steki'ni imha etmek i(:;in
kentleri nasil atege verdiklerini, masumlar: nasil toptan imha ettiklerini biz-
zat yasayarak gormiistiir. “... [iginde yagadigimiz] asirda gaddar medeniyet—.
ten neget eden hodgamlik ve asabiyet-i unsuriye [irkgilik damari] ve umumi
harpten gelen istibdad-1 askeriye [militarist baski] ve dalaletten cikan mer-
hametsizlik cihetinde yle bir egsedd-i zuliim ve esedd-i istibdadat meydan
almug ki... Clinkii mezkar hissiyatla hareket ve taarruz eden insanlar bir
iki adamin hatasiyla yirmi otuz adami adi bahanelerle vurur, perisan eder”
(Nursi, 1996, 5.388).
Adorno, aydinlanmis-sekiiler bireyin sadece kendi egosunu koruma adi-
na otekini tahrip etmeye kalkigtigini soylityordu; Beditizzaman da devletin

kutsallis, toplumun giivenligi gibi unsurlar: buna ekler.
“Siyaset-i beseriyenin en esaslt bir kanun-u esasisi [anayasa maddesi]

olan ‘selimet-i millet icin fertler feda edilir. Cemaatin selameti i¢in eshas

kurban edilir, vatan icin her sey feda edilir.”‘Biitiin nev-i begerdeki simdiye < KOPRU
kadar dehgetli cinayetler bu kanunun su-i istimalinden’kaynaklanmigtic. Bu -~ &

kanun-u esasiye-i begeriye, bir hadd-i muayyenesi [belli bir sinir1] olmadig E:;; ‘fa @ 5

kalkigtiGin

toplumun
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icin gok su-1 istimale yol acmus. Iki harbi umumi bu gaddar kanun-u esa-
sinin su-i istimalinden ¢ikip bin sene[lik] begerin terakkiyatini zir-u zeber
ettigi gibi, on cani yiiziinden doksan masumun mahvina [da] fetva verdi.
Bir menfaat-1 umumi [kamu yarari] perdesi altinda sahsi garazlar, bir cani
yiiziinden bir kasabay: harap etti...” (Nursi, 1995, 154).

Bu firavunlagan ve her tiirlt farkli olani imhaya kalkisan ene en sonunda
silahinin namlusunu kendisine gevirir ve kendisini de acimasizca yok eder.

Yeniden Iletisim

Catigma, diigmanlik, inkir ve tahribin yikic1 ve act sonuglarinin iyice
hissedilmesi, vicdani tefessiih etmemis bireyleri yeni bir kabullenme ve ile-
tisim arayigina siiriikler. Ciinkii 6tekini inkérla yokluga firlatmis ve bu yolla
bizzat kendi eliyle kendisini de idam etmistir. Ciinkii kisinin kendi varlig,
otekinin varlifiyla giivence altina ahinmugti. Bilindigi gibi adem azabi en
dayanilmaz azaptir. Adem ve bogluk azabindan kurtulmak i¢in kisi yeniden
varlik sahnesine gikmak ister ve bunu ancak 6tekini yeniden kabullenerek,
olumlayarak ve severek basarabilir. Ancak bunu nasil yapabilecektir?

Aklimi kullanarak kisi kendisinin ve bagka insanlarin kabiliyet ve eser-
leriyle kendisini ve gevresini kusatan Tlahi tecellileri, fiilleri kiyaslamaya
baglar. Kendi nefsindeki (enfiisi) ve begeri ve fiziki ¢evresindeki (afaki) tiim
faaliyetler, eserler, nimetler, ihsanlar, ikramlar, diizen ve hesaba dayanan ak-
tivitelerin derinligini, kapsamini ve boyutunu kavradikga Esma ile yiiz yiize
gelir ve kendi kabiliyet ve zenginligini Esma’nin zenginligi ile kiyaslayarak
kendi yerini fark eder. Kisinin simdiye kadar olan yolculugunda kazandig
tiim tecriibe, hissi birikim onun Esma’yr kavramast igin birer idrak vasitasi
olur. Irade etme, yeni bir sey yapma, bagkasina ikram ve ihsanda bulunma
kendisi i¢cin ne kadar énemli ve degerli bir seyse Esma igin de o kadar
onemli ve degerli bir sey oldugunu derinden hisseder. Kendisi nasil gor-
meksizin, duymaksizin, giicii olmaksizin, iradesi meflug bir sekilde miikem-
mel olamayacagini, mitkemmellik i¢in mutlaka gérme, duyma, yapabilme,
irade edebilme, bilinmeyenleri bilebilme kabiliyetine sahip bulunma gere-
kiyorsa; Esma'nin da tiim cephelerinde miikemmel olmast gerckecegine,
zaten Gyle de olduguna hiikmeder. Bu asamada kisi kendi tecriibeleri ve
i¢inde bulundugu duruma gére belli bir Esmada sefere koyulur. Artik bu
seferin boyutu tamamen kisinin kendi 6zel ruhsal 6zelliklerine baglidir.
Bu tamamen bireysel, miistesna, bir seferdir. Saglk problemleri olan Safi
isminde, fakirlik problemi olan Gani isminde, bor¢ problemi olan Muti
isminde ilh. Sefer boyunca hem Cenab-1 Hakk’a hem de onun tecellisinden
ibaret olan insanlara ve diger varliklara derin bir sevgi duymaya, onlarla
dost ve arkadas olmaya baglar. I1ahi ahlakla ahlaklandikga manevi duygulari
gelisir ve nihayetinde miikemmel bir insan olur.

Gelismis Dengeli Kisilik

Kisi 11ahi isimlerle bulustukga onlarin sinirsizligini, kendi sinirhibigin
hisseder ve kendi acz ve zaafini anlar. Bu anlayis onu kendini diinyanin
merkezine yerlestirip bagkalar: iizerinde baski ve egemenlik kurma has-
tahgindan alikoyar, Boylece sadist ve narsist duygularini térpiileyerek onu
insanilestirir.



Ote yandan birgok insanda kendi 6ziinden ve fitratindan yabancilagma
egilimi vardir; yani kisi zaaf ve yetersizliklerine bakarak kendisinin 6nemsiz
oldugunu diigiiniir ve her tiirli insani sorumluluktan vazgegerek tamamen
kisiliksiz ve igeriksiz bir varliga donigiir. Kendi dogasindan kaynaklanan
sorumluluklardan kagmak bazen insana dayamlamaz acilar verir. Bu tipler
bu acilardan kurtulmak igin ya bir liderin ya da bir sporcu ya da artistin
kisiliginde varligim eritir ve buharlagtirir.

I1ahi hikmet ve adalet, boyle birine kendi hiir iradesini hatirlatir ve ken-
dini béyle anlamsiz gérmemesi gerektigini, tersine onun olaganiistii vasif ve
kabiliyetlere sahip oldugunu, mahlikatin en gereflisi oldugunu ve kapasite-
sine paralel sayilmayacak say1da yiikiimliiliiklerle donatilmis oldugunu ikaz
eder: ‘Biz insanoglunu mikerrem kildik...(Kur'an-1 Kerim, 17/70). Boylece
11ahi hikmet ve adaletle bulugan kisi ne kibirli ve narsist; ne de anlamsiz ve
iceriksiz bir kisilik olmaktan ¢ikar, kendisinin degerini fark eden, ama kendi
degerinin Allah’tan geldigini bilen ve bagkalarina karst saygili, miitevazi,
toleransh biri olur. Bu tip kisilige ‘gelismis dengeli kisilik' adin1 verebiliriz.

Rasyonel Miizakere

Habermas'in teorisinde rasyonel miizakere Rawls'in teorisinde oldugu
gibi hayali bireyler arasinda degil gergek kisiler ve topluluklar arasinda ce-
reyan eder. Yukanida kisaca deginildigi gibi konuyla ilgi olanlar esit sartlar
altinda higbir engelle kargilasmadan rasyonel argiimanlar kullanarak bir-
birini iknaya ¢aligir ve en sonunda bir konsensiise ulair, ya da ulagamaz-
lar. Konsensiise ulagilan noktalar rasyonel miizakereyle test edilmis ahlaki
normlardir ve baglayicidur.

Teorisinde Habermas baslangig noktast olarak herhangi bir ahlaki ilkeyi
temel olarak almaz. Zaten ona gore rasyonel miizakere testinden gegmenmis
bir norm evrensel ahliki ilke olamaz. Oysa iinlii digiiniirler Taylor (Tay-
lor, 1989, s. 25 vd) ), Regh (Regh, 1994, 5.91 vd) ¢ in elestirdigi gibi ahlaki
bir temel olmadan higbir insan miizakere ve iletisime girismez. Agagda
Nursi'nin bu konudaki gériislerini incelerken de gorecegimiz gibi mesela
Habermasyan anlamda bir iletisim kendiliginden ortaya ¢ikan bir iligki tar-
21, bir eylem sekli olamaz. Aksine iletisim eylemini gergeklegtiren birey Syle
sifatlarla donanmig olmalidir ki, bu eylemi ok simrlt insan bagarabilir. Her
seyden 6nce iletisim kurabilecek kisi iradi bir segimle bencillikten, kibirden,
ikiyiizliiliikten, haset ve inattan, gohretperestlikten, bagar: tutkusundan, 6n-
derlik saplantisindan, rasist ve kavmiyetgi duygulardan, siyasi ve dini taas-
sup ve saplantidan kendisini armdirmig olmahdur. Buna paralel olarak bu
kisinin, dayanigma, sefkat ve merhamet, fedakarlik, insaf, hakk: kabul, say-
g1 ve kanaat gibi olumlu ahlaki vasiflarla donatilmis olmast gerekir. Nurs,
derin bir kavrayisla iletisimin ve onun sonucu olan miizakerenin saglikl
igleyebilmesi ve arzu edilen sonuglar: tiretebilmesi icin miizakereye katlan-
larin en azindan belli ortak amaglar etrafinda birlesmeleri, ayrintida ihtilafls
olsalar da esasatta miittefik olmalari gerektigini soyler. Ona gore bu tarz
tartigmayla ...hakikatin her kogesi izhar edilip, hakka ve hakikate hizmet
edilir. Fakat tarafgirane, garazkarane firavunlagmig nefs-i emare hesabina
hodfurusluk, sohretperverane bir tarzdaki tesadiim-ii efkardan, barika-i
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hakikat degil, belki fitne ategleri ¢ikar. Cilinkii maksatta ittifak lazim gelir-
ken, dylelerinin efkarinin kiire-i arzda dahi nokta-i telakisi bulunmaz. Hak
namina olmadig: igin nihayetsiz miifrithane gider. Kabil-i iltiyam olmayan
ingikaklara sebebiyet verir.’ (Nursi, 1958, 276)

Simdi burada Nursi’nin rasyonel miizakere (iletisim) ve rasyonel miiza-
kerenin dayanmas: gereken temel ahliki yap: ve rasyonel miizakereyi engel-
leyen, simirlayan faktorler iizerinde duralim.

Ideal Bir Miizakere Ornegi: Uhuvvet Risalesi

Hatrlanacag: gibi Habermas, sosyal normlarin rasyonel miizakerelerle
miizakere edilip belli bir konsensiis saglanmadan ahlaki ilke olamayacagim
oneriyordu. Nursi’nin ‘Uhuvvet Risalesi’ (Nursi, 1958, 5.270 vd) adin: ver-
digi ve toplumsal kardeslik normunun sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik
uyum ve biitiinliik agidan temellerini olugturdugunu ileri siirebilecegimiz
¢alismasi Habermas'in teorisine ideal bir 6rnek tegkil edebilir niteliktedir.
Habermas'in teorisini esas alarak toplumda kardeslik normlar1 hakkinda
farkli goriigler bulundugunu, bir kisim kesimlerin sosyal pargalanmanin,
kin ve diigmanhgin, haset (¢ekememezlik) ve tarafgirligin sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-psikolojik agidan yararh oldugunu ileri siirerek kin ve diigmanlik yay-
diklarini varsayalim. Bu sosyal diigiinceye ya da ideolojiye kargt Nursi’nin
rasyonel miizakere tarzi Habermas'in tiim varsayimlarini kargilar goziik-
mektedir. Nursi béyle bir diigiince ve eylemin tiim insanlik igin, toplumun
kendi sosyal hayat: igin, bireylerin giinliik yagantilari ve manevi hayat: icin
ne kadar yikic1 oldugunu Habermas'in sosyal, objektif ve siibjektif diinyala-
rina atiflar yaparak ve herkesin kabul edebilecegi ortak insani olgulara refere
ederek temellendirir. Nursi, kin ve diigmanh@in hakikat nazarinda, hikmet
nazarnda, adalet nazarinda ve Islamiyet nazarinda zulim oldugunu ¢ok
farkh argiimanlarla ispata galigir. Nursi, kin ve diigmanligin mesela hakikat
nazarinda zuliim oldugunu, ¢iinkii bir gemide ya da bir evde bir caniyle
birlikte dokuz masum bulunsa, o gemiyi o cani yiiziinden batirmak, ya da o
evi atege vermek nasil agik bir zuliim olacaginy, bir mésum, dokuz cani olsa
bile yine o gemi batirilamayacagini ve o evin yakilmayacagini séyler. Nursi,
bu evrensel adalet ve sefkat normunu gergege uygular ve bir insanda sinursiz
iyi vasiflarla birlikte hosa gitmeyen baz1 olumsuz vasiflarin da olabilecegini;
o olumsuz vasiflar1 dikkate alarak o insanin varligina kars: kin ve diigmanhk
beslemenin o gemiyi batirmak ve o evi yakmakla eg olacag1 sonucuna ulagr.

Nursi’nin kiilliyat: geleneksel normlarin (giikiir, tevazu, sevgi, gok ¢alig-
ma, sayg1, yardimlagma, affetme, hiisn-li zan, miizakere ve istigare vb) in-
sanin kigisel, sosyal ve evrensel hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu akli
delillerle ispat gabastyla doludur.

Megsru Demokrasi (Mesrutiyet-i Mesrua)

Nursi demokrasiye cok 6nem verir. Asagida incelenecegi gibi her tiirli
istibdat ve baski ona gére hem insanin kisiligini hem de ahlak ve dini haya-
tim ¢iiriiten bir hastaliktir. Nursi, demokrasinin ruhunun geriattan tretildi-
gini ileri siirer. Ancak bu demokrasi igi bog bir rejim degil, tersine i¢i ahliki



e —

e ——————

ilkelerle donatilmig ‘megru demokrasi'dir. Ancak Nursi ¢ok soyut bir de-
mokrasi idealisti degildir. O bu konuda ¢ok realisttir. Sekilci bir seriat fana-
tigi olmadig: gibi ayaklar: yere basmayan bir demokrasi idealisti de degildir.
O, temel degismez ilkeleri olmakla birlikte seriatin her zaman ve mekanda
uygulanmas: gereken politik bir gablonunun olmadig: bilinei igerisindedir.
Uygulamaya konulan demokrasinin pratikte Seriata uygun olmayan yénleri
bulunabilecegini kabul eder. Ona gore bu gayet normal ve dogal bir seydir.
Ciinki olgusal diinyada hangi sey vardir ki ylizde yiiz seriata uygundur.
Hatta hangi insanin yagantisi ylizde yiiz seriata uyabilir. Nursi'ye gore de-
mokratik rejim gercevesinde kurulan hiitkimet de insanlardan olugtugu icin
giinahlardan kendini kurtarmast miimkiin degildir. Giinahsiz, tertemiz ve
piir akla dayanan bir hiikiimet ya da devlet ancak Eflatun'un cumhuriyetin-
de olabilir. O da gergek hayatta degil ancak hayalde viicut bulabilir. (Nurs,
1993, 5.39) Ona gore geriatin yizde yiiz uygulanmasini isteyen biri aslinda
muhali talep etmektedir. Muhali talep etmek ise kendine fenalik yapmak-
tan bagka bir sey degildir. Ciinkii bu tip insanlarin istedigi hiikiimet masum
bir hiitkiimettir. Oysa simdi birakin hiikiimeti bir sahis bile masum olamaz,
kald: ki zerreleri giinahlardan miirekkep olan bir hiikiimet masum olabilsin.
Nursi bu konuda bize ¢ok kullangh bir l¢ii verir: hiikiimeti degerlendir-
mek igin hiikiimetin olumlu yénleriyle olumsuz yénlerini kargilagtirmak ve
ona gore karar vermektir. Ciinkii olumsuzluktan arinmug bir hitkiimet sadece
mantikta olabilecek bir muhal-i adidir. Nursi, bu tip doyumsuz ve &lgiistiz
insanlara ‘anarsist’nazariyla bakar ve bu tip insanlar bin sene yagasa da miim-
kiin hiikiimetlerin hi¢ birini begenmeyecegini sdyler. (Nursi, 1993,5.51)
Nursi demokrasinin megruiyetini Islim’in icma-i immet (benim tm-
metim dalalette ittifak etmez (Hadis-i Serif) ilkesiyle temellendirir. Ona
gore demokrasi dis1 rejimler keyfi ve tek kisinin irade ve goriisiine dayan-
digindan gok zayiftir. Oysa demokraside tiim bireylerin goriis ve egilimleri
birlegtigi i¢in ¢ok gli¢liidir. Nursi, ‘Iema-1 timmet bir yakin delildir, cum-
hurun re’yi esastir’ diyerek demokrasiyi temellendirir. Ona gére toplumun
genel egilimi eriatta muteber ve muhteremdir. (Nursi, 1993, 5.40)
Nursi'nin demokrasinin 6ziinii olusturan ‘icma-i immet’, ‘u_:_uml}u‘{un
re’y?, ‘efkar-1 amme’ ve toplumun genel egilimleri gibi gok 6zgiin diisiin-
celeri izleyicileri arasinda derin tartigma ve ayriliklara nederAl olmustur.
Tiirkiye'de 1950'de ikinci demokrasi tecriibesi yaganirken Nursi hayjat'-taydl
ve bizzat kendisi dini partileri degil ‘Ahrarlar’ dedii Den}okrat Pa{tl yi des-
tekledi. Ciinkii Demokrat Parti Nursi’'nin siyasi talepl’erme asga_n.dl._lzeyde
de olsa cevap veriyordu ve cumhurun tercihiydi. Nursi'ye gérc dini bir par-
ti mevcut gartlarda iktidara gelmemeliydi, bu ortamda iktidara gelebilmek
ve iktidarda kalabilmek icin dini siyasete alet yapmak zorunda kalacakt1.
Nursi'ye gore dini siyasete degil, siyaseti dine destek yapmak gerekiyordu.
Bu da ancak toplumun yiizde altmig-yetmisi tam miitedeyyin olmasi duru-
munda s6z konusu olabilirdi. (Vapurlu, 2011, s. 97 vd) Nursi 1960’ta vefat
ettikten sonra izleyiciler, Demokrat Parti'nin genis 6l¢iide mirasina sahip
gtkan Adalet Partisi'ni desteklediler. Adalet Partisi hem cumhurun terci-
hiydi hem de kismen hiirriyetgi ve kalkinmaciydi. Uslubunda dini bir ton

yoktu. Dini siyaset etme zorunda kalmiyordu.
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Nursi'de Rasyonel Miizakere

Nursi istigare ve miizakereye, hatta ‘miisademe-i efkar’a ¢ok 6nem verir.
O, miisademe-i efkardan barika-i hakikat kivilcimlarinin dogacag bilincin-
de ve inancindadur. Istigare anlaminda rasyonel miizakerenin sadece belli bir
toplumun fertleri arasinda degil, ayni zamanda asirlarin ve kitalarin arasinda
da s6z konusu oldugunu sdyler. Bu anlamdaki miizakerenin gelecegimizin
garantisi oldugunu zikreder. ‘Asya’min bahtimin miftahinin megveret ve gura’
oldugunu ifade eder. Keyfi ve tek kisilik alinan kararlann 6ziinde giigsiiz,
etkisiz ve zararh oldugunu vurgular. O, eski asirlarda ekonomik, siyasal, sos-
yal ve kiiltiirel gesitlilik fazla yaygin olmadigindan az sayida insanin trettigi
diigiinceyle belki toplumu y6énetmek miimkiin olabildigini; ancak modern
¢agda kurumlar, kiiltiirler, diiglinceler ve sosyal iligkilerin ¢ok gegitlenmesi
nedeniyle bu tip toplumlarin y6netiminin, baris iginde yagatilmasinin ancak
rasyonel miizakerelerle olabilecegini vurgular. (Nursi, 2000, 5.101)

Nursi'ye gére rasyonel miizakerenin temel iki ahliki 6zii vardir. Bun-
lardan biri insaf digeri inadi birakmaktir. Insaf, 6zellikle tartigmalarda gok
yiiksek bir fazilettir. Insafin kendi i¢inde kademeleri vardir. Birinci ve bi-
linen 6zelligi kiginin girigtigi tartiymada karg: tarafin ortaya koydugu delil
ve arglimanlanin giicliiligiine bakarak gercegi kabullenmesidir. Ikincisi, kisi
hakikatin Syle pesindedir ki hakikatin kendi elinde degil muhalifinin elin-
de tecelli etmesini arzular. Ciinkii kendi elinde tecelli etmesi durumunda
zaten ona sahip bulundugundan ilave higbir kazanci olmayacaktir. Muhali-
finin elinde tecelli etmesi durumunda ise bilmedigi ya da yanls bildigi bir
hakikatin gercegine muttali olmus olacaktur.

Goriilecegi gibi insaf ilkesi gok yiiksek bir erdemdir. Bu diizeyde insafa
sahip bir kiginin bencilligi, gosteris merakinu, gohreti, inady, her tiirlii taas-
subu, narsizmi, kibir ve gururu yenmis olmas: gerekir.

Rasyonel miizakerenin bagka bir niteligi hikmet iizerine bina edilme-
sidir. Bu baglamda hikmet, taraflarin iddialarim ispat ederken makul akli
deliller sunmasi, cerbezeye kagmamasidir. Cerbeze, hakk: batil, batils hak
gosterecek tarzda geytani bir zekayla tartismaya katilmaktir. (Nursi, 2007,
s. 46) Bu cephesiyle cerbeze, rasyonel miizakereyi ihlal eden en ciddi risk-
lerden birisidir.

Rasyonel miizakerenin bir diger bir engelleyici unsuru gabavettir ki,
taraflardan birinin olayin inceliklerini, dogrudan ve dolayll muhtemel so-
nuglarim kestiremeyecek kadar diigiik diizeyde zekaya ve kavrayiga sahip
olmasidir. Bunlarla tartigmak Nursi’nin ifadesiyle ‘Okiize inci takmak’ gibi
anlamsizdr. Buradan ¢ikacak sonug, miizakereler teorik olarak herkese agik
olmakla beraber, asil rasyonel tartigma taraflarin uzmanlan arasinda olacak
demektir. Dogal olarak miizakereler, organize olmamig yiginlar arasinda
degil, organize partiler, ig ve igveren gevreleri, menfaat guruplary, sivil top-
lum, cemaatlar, iiniversiteler, dini derneklerin uzmanlar: arasinda olacaktir.

Miizakere ve Iletisimi Engelleyen Unsurlar

Nursi'nin diigiince sistemindeki bireyler (sekiiler, dindar) gok sayida
iletigim engeliyle karg1 kargtyadurlar. Bilindigi gibi bu engelleri Habermas:
a-stratejik davranig ve b-aragsal davranig gergevesi iginde toplar. Stratejik
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davrans, kisilerin belli amaglarina ulagabilmek i¢in muhataplariyla konus-
ma, manipiilasyon, yalan, reklam dahil her tiirlii araca bag vurarak onlarin
diisiincelerini ¢elme, degistirme ve kendi gikari ve bagaris: istikametinde
dizayn etme eylemidir. Aragsal davranis ise yine kisilerin kendi ¢ikarlarin
glivence altina almak i¢in insanlari baski, korkutma, zorlama yoluyla arag-
sallagtirmas: ve gikarlarina arag kilmalaridur. [letigim eylemi ise higbir yalan,
manipiilasyon ve zora bagvurmadan egit sartlar altinda rasyonel argtimanlar
kullanarak belli bir anlagmaya varmak tizere karsilikli konugmalari, tartig-
malart ve sonunda konsensiise varmalar stirecidir.

Nursi'de Iletisim ve Miizakereyi Engelleyen Faktorler

Nursi'nin kiilliyatinda iletisim ve rasyonel miizakereyi engelleyen fak-
torleri: a-sekiiler (din-dis1) nitelikli engeller ve b-dini nitelikli engeller
olarak ikiye ayirabiliriz. Sekiiler nitelikli engelleri: a-narsizm, b-hazcilik,
c-irkgilik, d-gikarcilik ve e-maddeperestlik olarak siralayabiliriz. Dini nite-
likli engelleri ise a-istibdat, b-nefistperestlik, c-hakikat tekelciligi, c-sevap
hirst, d-eksik tevekkiil ve e-liderlik huirsi olarak sayabiliriz.

Nursi sekiiler nitelikli engeller konusunda tinlii Alman filozofu Adorno
(1903-1969)’yla paralel diisiincelere sahiptir. (Duran, 2010, 5.147 vd)

Nursi ve Vahsi Aragsallagtirma

Nursi, insanlar aras: iletisim ve dayanmsmay: engelleyip, kitleleri birer
somiirl aracina déniistiiren en tehlikeli eylemin Bati uygarhgimin olumsuz
kisminda, yani vahsi kapitalizm ve emperyalizm cephelerinde ortaya cik-
g1 syler. O bunu 1919 yilinda kaleme aldig: ‘Riiyada Bir Hitabe’ adli
makalesinde ortaya koyar (Nursi, 2000, s. 41 vd). Makalesinde Nursi vahsi
kapitalizmin ‘bes menfi esas iizerine teessiis’ ettigini; nokta-i istinadinin
kuvvet, hedefinin menfaat, hayat felsefesinin savag, siniflar arasi iligkisinin
irkeilik, ulusguluk ve somiirt, cazip hizmetinin insanlarin kaba hayvansal
duygularini kiskirtma ve onlar: tatmin etme oldugunu ileri sdrer. Dogal
olarak bunlarin sosyal ve psikolojik sonuglari sirasiyla tecaviz, siniflar ve
toplumlar aras gikar ¢atismasi, kiiresel dlgekte savas ve yikim ve bireylerin
insani gelismesini ve kamil insan olmasini 6nleyerek bireyleri siradan hay-
vanlar diizeyine indirmek olacaktir. (Nursi, 2000, 5.42)

Nursi, kapitalist uygarligin sabit, degismez ve ebedi bir alin Y‘&Z{;ISI olma.—
yacagini, zamanla degisime ve déniigime ugrayacagint, Habefmzfs n tas.mf
ettigi gibi vahsi kapitalizmden liberal, ve nihayetinde POSt—kaplti?J:er:ﬂﬁ(ikhne
biiriinecegini hissetmistir. O, insanligin esir olmak istemedigi gibi ‘ecir’ (licret-
li ig¢i) olmak da istemeyecegini soyler. (Nursi, 2000, s.7) Bu baglamda Nursi,
diyalog ve miizakerenin en genis anlamda kitalar arasinda da olmas: gerekti-
gini, ozellikle Bat: uygarhgmin Kur'an'la diyaloga girerek olumsuzluklardan
arinacagini bekler. Gergek medeniyetin Bati medeniyetinin parcalanmasindan
sonra ortaya gikacag 6n goriisiinde bulunur. (Nursi, 2000, s.41)

Dogal olarak vahsi kapitalizm sartlarinda burjuva sinifinin egemenligi
ve agir baskisi soz konusu olacagindan bireyler, guruplar ve siniflar arasi
iletisim, miizakere, akilcilik vs bahsetmek imkansizdir. Bati toplumlarinda
kitle demokrasisine gegis siirecine paralel olarak refah devleti ilkeleri can-
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lletisim ve rasyo-  lanmig ve buna bagli olarak sosyallesme imkani ortaya ¢ikmis ve miizakere

nel miizakereyi V€ iletisim yavas yavas baglamistir.

B S Sekiiler- Stratejik Davranma

Nursi belli bir baglamda sekiiler olmay: ‘ehl-i diinya’ ve ‘chl-i dalalet’
oldugu gibi dini olma kavramlariyla ifade eder. Ehl-i diinya ve ehl-i dalaletin yiiksek ahlaki
lalikly maniler de duyguya sahip olmamalarina ragmen gikarlarim giivence altina almak igin
birbiriyle ciddi ortaklik iligkisi igerisine girdikleri ve bunun maddi sonugla-
rini refah ve zenginlik olarak aldiklarini ileri siirer. Nursi, eylemleri koordi-
ne etme ve ortaklaga ekonomik faaliyetlerde bulunma agisindan ehl-i diin-
ahlakinun heniiz - yann, heniiz yiiksek ihlas ahlikina ulagamamis dindarlardan daha bagarili
gelismedigi din- olduklarini kabul eder. Ve dindarlarin bu durumundan derin bir act duyar.
) " Ehl-i diinyanin bu alandaki basarisint da teslim etmekten geri durmaz.
Nursi sekiiler toplum arasindaki stratejik beraberligin psikolojik analizini
Bunlardan kismi— de yapar. Ona gore ehl-i diinya hak ve hakikate istinat etmediklerinden
kisinii kendisini  kendilerini giigsiiz hissederler. Bagkalariyla ortakliklar kurmak yoluyla giig
elde etmek isterler. Bu nedenle bagkalarinin yardimi ve destegine ¢ok 6nem
verir ve onu saglamak ve korumak i¢in agir1 6zen gosterirler.

Diger taraftan Nursi'ye gére ¢hl-i diinyanin amag ve arzularinin sadece
dan kaynaklamir- gecici ve kisa bu diinya hayatiyla sinirli oldugundan ve bu insanlar ebedi
ken bir kisnu dini kurtulug amaci tagimadiklarindan simdi ve yakin gelecekteki gikarlar: igin
her ne pahasina olursa olsun diger insanlarla giiglii ittifak ve eylem birligine
girerler: ‘..duinyevi ve hazir lezzet ve menfaat etrafinda asagi, kalpsiz nefis-
perestler samimi ittifak ve ittihad ediyorlar’ (Nursi, 2003, 5.154 vd) Ancak
yanhg kullanma- biitin bu igbirligi ¢ikar ve bagart amagli, yani stratejik igbirligidir.
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Dini Nitelikli Engeller

Iletisim ve rasyonel miizakereyi 6nleyen sekiiler nitelikli maniler oldugu
gibi dini kiikli maniler de vardir. Bu nitelik ve ézellikler ihlas ahlakinin
hentiz gelismedigi dindarlarda griiliir. Bunlardan kismu kisinin kendisini
cahilce vasiflardan arindiramamasindan kaynaklanirken bir kismi dini duy-
gularin yanhs algilanmas: ve yanlig kullanmasindan kaynaklanir. Bunlardan
bazilari her gesit istibdat egilimi, sohret hirst, 6nderlik hurss, sevap hirs,

megrep ve meslek tekelciligi gibi vasiflardir. Konumuz gercevesinde bunlari
kisaca inceleyelim.

isﬁbdat Egilimi

Tletisim ve miizakereyi engelleyen Habermas'daki politik sinif egemen-
ligi Nurside istibdat seklinde ortaya cikar. Erken dénem caligmalarinda
Nursi istibdat {izerinde gok durur. Ona gore istibdat ¢esitli milahazalarla
bireyleri baski altina alma, onlarin ézgiirliiklerini sinirlama egilimidir. Ona
gore istibdat insanlara tahakkiim etme, kararlari keyfi olarak alma, akil ve

istigare yerine kaba giice dayanmadir. (Nursi, 1993, 5.39)
Nursi, geemisi (Saadet Asr1 harig) bir istibdat tarihi olarak goriir. Ona
KOPRU_; gore eski ¢aglar giiciin, hissiyatin, kisisel baski ve otoritenin, seyhligin, aga-
< Iigin hikim oldugu caglardi. Bireyin toplum i¢indeki yeri neredeyse yok gi-
1 1 2;; biydi; bireyler yoneticilerinin, agalarinin, seyhlerinin, hocalarinin etrafinda
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anlams1z birer arag diizeyine indirgenmis varhiklard:. Bilim sektérii otoriter
bir iisluba sahipti; o donemlerde siradan gerceklikler mutlak, evrensel, tar-
tistlamaz gerceklermis gibi sunuluyor; herkesin onlara elestirisiz teslim ol-
mas1 isteniyordu; teslim olmayip elestirmeye kalkanlar toplum digina itili-
yordu. Seyhler kendi makam ve faziletlerini etrafindaki insanlar tahakkiim
altina alma vasitas1 olarak kullaniyordu; adeta insanlarin hiirriyet alanlar:
ortadan kaldirihiyordu. Politik hiikiimetler maeri vicdanlara dayanmadi-
gindan kisilerin keyfi heva ve heveslerine birakiliyor ve toplumun enerjisi
boga harcaniyordu.

Nursi'ye gore dzellikle megrutiyet éncesi (1908 6ncesi) donemde haya-
tin her alani gesitli istibdat ve otoriter davranig ve tutum tarafindan iggal
edilmisti. Politik kurumlardan, bilim ve din sektoriine, kabile ve agiret mii-
essesesine kadar her alan otoriter davranglarin agir baskisi altindaydu.

Aslinda bu istibdat insanhigin tabiatinda olan bir koklii egilimdi ve tari-
hin derinliklerinden cikip geliyordu; vahiy yoluyla biraz dizginlenmigse de
firsat bulur bulmaz otoriter egilimler yeniden her tarafi kusatmug ve uzun
miiddet etkisini siirdiirmiigtii. Miistebitlik insanligin hayvani tabiatinin bir
Szelligi idi; giigsiizii bask: altinda tutma ve ezme istibdadin esas kanunuydu.

Isin ilging tarafi, Nursi'ye gore Islim tarihi de kendini bu hastaliktan
urtaramanusts: Islim yeryiiziine inerek despotik egilimleri bask: altina al-
g, zayif ve giigsiizlerin nefes almasini saglamigt; ama yonetim geklinin
Zaman ve mekanin etkisiyle hilafetten saltana dontigmesiyle istibdat yeni-
den varhigini hissettirmeye baglamus, Yezid'in zamaninda iyice cekilemez
hale gelince Hz Hiiseyin'in hiirriyet kiliciyla dizginlenmeye caligtlmusty,
Ama sonugta kaybeden hiirriyet tarafi olmustu. ‘Kapali toplum’ egilimi sal-
tanattan gii¢ alarak varhgini giiniimiize kadar sirdiirmustd. Simdilerde ise
asta hiikiimet olmak iizere toplumun tim kesimlerinde egemen ve belir-
eyici, hatta herkesin damarlarina sirayet eden zehirleyen bir bela seklinde
dllruyordu.

Nursi'ye gére otoriter ve miistebit liderler etrafindaki insanlari asag1-
Ama, ezme ve onlart kélelestirmeden haz duyarlards. Bu tip toplumlarda
Sadece lider akill ve bilgiliydi, geri kalanlar ise tamamen cahildi. Biln?y'lerin
tek gorevleri reislerinin yiikselmesi igin basamak olmak, semirmesi igin et
Ve kanlarini sunmakti, (Nursi, 1993, 5.35) Tim olumlu bagarilar liderden
$tkmakta, buna karsilik olumsuzluklar liderin etrafindaki insanlarin ihmali,
Wilsizlig, yetersizligi ve cahilliginden kaynaklanmaktaydi. o

Nursi'ye gore béyle bir lider gergekte biiyiik olamazds, o kiigiikti; etrafi-
W ve milletini de kiiciik diigiiriiyordu. Tiim enerjisini etrafindaki insanlarin
Yevk ve gayretlerini kirmaya harcadiklarindan bu tip ortamlarda zoraki bir
}%irligi ve ¢aligma séz konusu olabilirdi. Boyle bir liderin etrafinda olan
Wsanlar da dogal olarak kendilerine verilen igleri sadece yapiyormug gibi
Yaparlards. Bu tip insanlarin etrafinda sadece dalkavuk ve riyakér insan-
ly kalabilirdi, asil ve kigilikli insanlar ya kendilerini kenara gekip ortalikta
SSriinmemeye galigir, ya da uzaklagip giderdi. Tek kelimeyle bu tip liderler
“trafindaki insanlar: ahlaksizhiga siiriikleyen ve zorlayan ahlaksz tiplerdi.

Nursi, Osmanli toplumunda anayasal monargiye (megrutiyet) gegis sii-
fciyle, bagta devletin yapist ve daha sonra tiim kurumlarin tedricen oto-
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riterlikten kurtulup hiirriyetgi bir yapiya kavugacagi umudu igerisindeydi.
Ona goére megrutiyetle yepyeni bir toplumsal iklim doguyordu: Bu iklim
politikada tiim insanlarin yonetime katiliming; bilimde hakikatin serbestge
aragtirilmasim; ekonomide herkesin enerjisini sonuna kadar kullanmasim
ongoriiyor ve bireylere kendi kabiliyet ve istidadin: 6zgiirce sonuna kadar
gelistirmesine imkén sagliyordu. Bu toplumsal iklimin adi ‘megrutiyet-i
megrua’ idi. Bu durumda artik birey sadece bir arag degildi, kendi basina
bir aktordi.

Ona gore liderler de demokratiklegecekler ve demokratik liderlik ilkesine
gore hareket edeceklerdi. Bu liderlik ise 6zsel olarak digerinden farkliyd:. Bu
tip liderler birincisinin aksine etrafindaki insanlara sevgiyle yaklasir, onlarin
omuzlarina basarak kendini yiikseltme yerine onlarin yiikselmesi igin ken-
dini basamak yapardi. Lider siirekli onlarin olumlu yanlarini vurgulayarak
onlar: takdir ve tebrik ederek onlarin gevklerini kamgilardi. Bu tip liderler,
bagarilarin etrafindaki insanlara, baganisizliklarini ise kendisine mal ederdi.

Nursi’ye gore demokratik davraniglar sadece hiikiimetin vatandag tara-
findan segilmesi olay1 degildi, bu bir ilkeler setiydi; tiim sektérlerin, kurum-
larin ve bireylerin kendi davraniglarini demokratik degerlere gére yeniden
dizayn etmesi gerekiyordu. (Nursi, 1993, 5.35-39)

Nursi’ye gore yeni bilim sektdriinde eskiden oldugu gibi kisilerin sdzle-
rine korii kériine giivenip onlar siirekli tekrar etmekten ziyade gergegi kay-
nagindan aragtirma s6z konusuydu. Ciinkii ona gére ‘zaman-1 megrutiyetin
zemberegi, ruhu, kuvveti, hikimi, agas1 hakti, akildi, marifetti, kinundu,
efkir-1 ammeydi; kimin akh keskin, kalbi parlaksa, sadece o yiikselecekti.
Devlet ne kadar otoriter olursa toplumun gelismesi de o 8lgiide geri kal-
mus olurdu. Ciinkii ona gére hiirriyetle bireylerin ruhsal geligmesi arasinda
dogrusal bir orant: vardir. Bir toplumda politik hiirriyet ne élgiide fazla
ise bireylerin kabiliyet ve istidatlarinin geligme trendi de o 6lgiide olumlu
olurdu. Istibdat’in egemen oldugu durumlarda ise her ey iiriimeye ve ko-
kugmaya baglards.

Yukaridaki degerlendirmelerden de anlagilacag gibi iletisim ve miiza-
kerenin en 8nde gelen sartlarindan biri insanlar iizerindeki politik, sosyal
ve dini baskilarin kaldirilmas, fikir ve ifade 6zgiirliigiiniin giivence altina
alinmas1 ve en énemlisi insan bireyinin dinlemeye deger kendisine ait bir
goriis ve diiglincesi oldugunun kabuliidiir.

Megrep taassubu ve hakikat tekelciligi

Nursi’ye gore dindar insanlar arasinda gbriilen iletisimsizlik ve miizake-
re yoklugunun nedenlerinden bir de ‘megrep taassubu’ ve ‘hakikat inhisarci-
ligr’ diyebilecegimiz olumsuz vasiflardir. Her inananin kendi fitratina uygun
bir megrebi vardir ve olmalidir da. Ancak megrep sahipleri bagka megrep
sahipleriyle iletigim, ittifak ve miizakerede basarisiz olmaktadir. Ona gore
bunun nedeni gogu insanda ihlas ahlikinin gelismemis olmasidir. Her meg-
rep sahibinin “Meslegim haktir veya daha giizeldir” demeye hakki vardur,
hatta béyle demelidir de. Fakat “hak sadece benim megrebimdir” demeye
hakki yoktur. (Nursi, 2003, 5.155)

Béyle bir saplantinin gerisinde cehalet, inat ve bagnazlik vardir. Bu tip



insanlarin zeka diizeyi diigiiktiir. Aslinda hak olan meslegine bir ideolojik
kérliikle baglanmaktadir. Bu egilimiyle hem kendi kalbini ve davraniglarins
kirletmede hem de meslegini bagkalarinin gdziinde diigiirmektedir.

Mesleginde inhisarcibik yapan biri ileri derecede narsist ve bencil duy-
gularin etkisi altindadur. Bu tip insanlarin gdriis agilar1 son derece sinirh ve
basiktir. Diinyay: kendi basik perspektifiyle gériir ve yorumlarlar. Bunlar,
felgli babasinin diinyanin en giiglii insan1 olduguna inanan ¢ocuk gibi kendi
megreplerinin diinyanin yegane hak megrebi olduguna inanir. Bu nedenle
bunlar kendi megrebinin ve mesleginin digindaki insanlarla iletigim kurma,
miizakere yapma ve istisarede bulunma tevazuunu gésteremez. Bagkalariy-
la eylem koordine edemez. Bu patolojik durum insanliga faydal hizmet ve
bilgi iiretme yerine nefret, diigmanlik ve aynhk iiretir.

Tarafgirlik

Nursi’ye gére iletisimi zehirleyen bagka bir illet tarafgirliktir. Ona gore
tarafgirlik adalet ve hak ilkeleri yerine soydaslik, partidaglik, mezhepdaglik,
megrepdashk gibi 6zelliklerin ikamesi olayidir. Tarafgirlik eger hak namina
olsa, hakhlarin isine yarayabilir. Fakat giiniimiizde tarafgirlik nefis hesabina
oldugundan haksizlara yaramaktadir. Tarafgirlik, hak, adalet, insaf, sefkat
ve ihlas gibi vasifla: iglemez hale getiren bir patolojik durumdur. Nursi’nin
garpic1 ifadesiyle agir tarafgir olan birine seytan gelse ve onun tarafindan
oldugunu sdylese o, seytan1 yakin bir dost olarak goriip sarihir, buna kargilik
bir melek gelip kendisine muhalif oldugunu sylese melege diigman kesilir.
(Nursi, 1958, 5. 276)

Eksik tevekkiil -

ileti._simi engelleyen bir diger dindarca durum benim “eksik teyeklml
olarak ifade ettifim tevekkiil olgusunu eksik kavrama durumdur. Insanin
tevekkiil yoluyla Allah’a giivenmesi ve dayanmasi, siiphesiz yiiksek akil ve
iman isteyen bir husustur. Ancak baz: dindarlar tevekkiilii eksik kavradik-
larindan iletigimsizlik igin bir vesile olarak goriirler. .

Eksik tevekkiil hangi psikolojiden kaynaklanabilir? Ihlas ahlaklmn s1-
nirlarina heniiz ulagamamus bazi dindarlar, yaptig1 bir kistm zikir, hizmet
ve ibadetten aldig feyizle tatmin olur, kendi igine kapanarak sosyal hayaf—
tan kendisini tecrit eder. Yine kalbindeki ihlas ahlikiyla destelden{nemxg
imaniyla baz: insanlar, Allah'in azameti, kudreti ve rahmetini dii.§une1:el?
Allah’in kendisine her konuda yetecegini, insanlarin sikintily, stresli ve kirli
diinyalarina karigmamn dogru olmadigin diigiiniip ya tek bagina ya da.gok
siurh bir yaran grubuyla igine kapanabilir. Nursi'nin dege.rlend.lrr.nemyle:
“ehl-i hidayet ve diyanet ve ehl-i ilim ve tarikat, hak ve hakikate istinat et-
tikleri icin ve her biri bizzat tarik-1 hakta yalniz Rabbini diisliniip tevfikine
itimad ederek gittiklerinden, manen o meslekten gelen izzetleri var. Zaaf
hissettigi vakit, insanlarin yerine Rabbine miiracaat eder, Ondan medet is-
ter. Mesreplerin ihtilafiyla, zihir-i mesrebine muhalif olana karg1 muavenet
jhtiyacini tam hissetmez ve ittifaka ihtiyag duymaz. Bir de hodgimlik ve
enéniyetli biri ise, kendini haklh ve muhalifini haksiz tevehhiim ederek, it-
tifak ve muhabbet yerine, ihtilif ve rekabet etmeye baglar. Ihlis: kirar ve
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vazifesini zirizeber eder.’ (Nursi, 2003, s. 154)

Bu saglksiz psikolojide bulunan dindarlarin bagka insanlarla iletigim
kurmaya, diinyasal isleri ¢etin miizakereler yoluyla ¢6zmeye, ortak eylemler
koordine etmeye ihtiyaglar1 olmaz.

Hirs-1sevap

Diger insanlarla iletisim ve diyalogu engelleyen bir diger durum da
‘hirs-1 sevap’tir. Bu konuda Bediiizzaman ilging bir psikolojik analiz yapar
ve Miisliimanlarin neden biiyiik sosyo-ekonomik organizasyonlar kurama-
diklarini ve geri kaldiklarin: tahlil eder:

“Ehl-i hidayeti... ihtilafa ve rekabete sevk eden...hirs-1 sevap ve vazife-i
uhreviyede (ahirete ait islerde) kanaatsizliktir. (Bazilar1) “Bu sevabi ben
kazanayim, bu insanlar1 ben irgad edeyim, benim s6ziimii dinlesinler” di-
yerek hakiki kardesi ve cidden muhabbet ve muavenetine ve uhuvvetine ve
yardimina muhtag oldugu bir zita karsi rekabet!:irine vaziyet alir.”(Nursi,
2003, 5.156)

Ihlasin igerik ve mahiyetini kavrayamayan ya da kim'' .¢ kapasitesi
misait olmayan bazi dindarlar (6zellikle baz1 tarikat crbabi) kazanacag
sevabin miktar1 ve Cennetin kalitesi kargisinda ruhen doyarak bu diinya-
ya ait islere, organizasyonlara ve ittifak ve ittihatlara fazla deger vermezler.
Cektigi tespih ve yaptign zikirden veya kildig1 nafile namazlardan kazana-
cag sevabin miktarini ya da elde edecegi Cennet saraylarinin ihtigamim
diisiinip onlarin hayaliyle sarhos olur, diinyanin kirli pash islerine, sikintily
birlikteliklerine iltifat etmezler.

Iletigim ve Miizakereyi Uyaran Dini Degerler

Ihlas

Ihlas denilince ilk akla gelen vasiflar sebat, samimiyet, fedakérlk, riya-
dan uzak durmak ve tiim eylemlerde I1ahi rizay: esas alma gibi vasiflardur.
Bu vasiflar son derece énemli ahliki ilkelerdir. Ancak Nursi’nin ihlis nos-
yonu bunlardan daha fazla bir seydir. Nursi’ye gore ihlas tiim degerlerin
kendisiyle 6lciildiigii ve gercek deger olma ozelligi kazandig: bir Sl¢iidiir.
Ihlas igeriginden mahrum olan herhangi bir deger, sekli olarak deger gibi
goziikse de 6ziinde deger degildir. Nursi’nin diigiince ve kavramlarindan
anlagildigina gore ihlas her geye ruh veren yiiksek diizeyli bir ahlak ilkesidir.
Bu ilke sadece bir kag duygunun uyarilmas ve ihyasiyla elde edilebilecek bir
ilke degildir. Cok sayida duygunun geligmis olmas: gerekir. Thlas, uyanik bir
aklin yanunda temiz bir kalp, giiclii bir irade ve saglam bir kisilik iizerinde
yiikselir. Boyle bir ortamun varligy ise yiizlerce duygunun inkigaf etmesiyle
miimkiindiir.

ihlasin biri ademi (yok edilmesi gereken), digeri de viicudi (var edil-
mesi gereken) iki boyutu vardir. Ademi boyutu kisinin kendisini yukarida
stralanan (istibdat, sevap hursi, 6nderlik hirsi vs) olumsuz vasiflardan arin-
dirmasini, viicudi boyutu ise agagida izah edecegimiz kisinin tiim eylemle-
rini [1ahi riza istikametinde dizayn etmesi, diger insanlarla ortak eylemler
koordine edebilmesi (ittifak), kardeglerini kendisi gibi gorebilmesi (ittihat)
gibi vasiflan: igerir.



Riza

Insanlan: aragsallagtirmadan ve amacina ulagmak igin kisilerin duygu-
larin1 manipiile etmeden salt iletigim i¢in eylemde bulunmanin en degerli
ilkesi riza ilkesi olmalidir. Riza-duyarhlik kiginin niyet ve faaliyetlerinde
manevi gikar dahil hicbir ¢ikar, fayda ve bagar1 gibi amag gézetmeden dog-
rudan Allah’in rizasini esas almasidur. (Nursi, 2003, 5.165) ‘Sizi taugasimz
diye kabile ve agiretler olarak yarattim’ ayetinde ifadesini bulan Ruza ilkesi,
sadece tanigma ve paylagmay1 6ngoriir.

Riza-duyarli davranabilmek igin yiiksek bir iman ve etkili bir akil gere-
kir. Yiiksek bir imana sahip olmayan biri, niyet ve faaliyetlerinde Allah’in
rizasini esas alamaz, zaman zaman alsa da genellikle araya bagka hedefler
girer, niza hedefi kaybolur. Riza ilkesini yakalayabilmesi igin kiginin aym
zamanda canli ve etkili bir akli melekeye de ihtiyaci vardir. Geligmis bir akl
olmayan biri, riza-1 f1ahiden ziyade basit diinyevi maksatlar: esas alir.

Riza ilkesi aymi zamanda gok sayida olumsuz davranigin panzehiridir;
istibdadin, riyanin, shretperestligin, liderlik hirsinin, kemiyetperestligin,
maddi makam ve mansipperestligin, sevap ve cennetperestliin vs.

Eylem Koordinesi (ittifak)

Ittifak, ortak faydaya déniik eylem koordinasyonudur. Riza, ézgirlik
ve kargiiklilik ilkeleri Gizerine dayanir. Bu anlamdaki ittifak stratejik bir
davranig degildir, glinki stratejik davranigta tek tarafli bir bagar s6z konusu
iken ittifakta kargilikli fayda s6z konusudur. Ittifaklar yoluyla taraflar digsal
bir dayatma ve zorlama olmaksizin kendi rizalariyla agik ve rasyonel mii-
zakereler yaparak eylem koordine ederler. Ve o eylemin iiriinlerini adalet
ilkesi gergevesinde béliigtirler. Burada kisilerin rizas1 yaninda 6zgiir olma-
lan da 6nemlidir. Yani insanlar kendi eylemini kendisi segebilme yetki ve
yetkinliginde olmalidir. Ayn1 gekilde taraflar birbirlerini kabullenmis, akre-
dite etmis ve beraber is yapilabilir, anlagmaya vanlabilir formasyonda failler
olarak gérmelidirler. Bagkalariyla ittifaklar kurabilme kabiliyeti, yukarida
incelenen gohretperestlik, liderlik hursi, hakikat tekelciligi gibi olumsuz va-
siflardan kendisini arindiran insanlarin kolayca bagarabileceg, kendiligin-
den ortaya ¢ikan bir kabiliyettir.

Ittifak genellikle “ittihat” ilkesiyle kanstinilir. Oysa aralarinda 6nemli
farklar vardir. Bu iki ilkeyi soyle aynstirabiliriz. Ittifak, kisinin belli proje-
lerde bilingli bir tercihle bagka insanlarla miigterek galigabilmesidir. Ittihat
ise (agagnda aciklanacapn iizere), kisinin mensubu bulundugu cemaatin fert-
leriyle her yénden kaynagmast, tek biinye haline gelebilmesidir.

Ittifakta sadece akil belirleyici faktor iken, ittihatta alal art: his (muhab-
bet-uhuvvet) miigtereken belirleyici faktordiir.

Belli projeleri gerceklestirmek icin belli ittifaklar kurmak kiginin en

mindaki cemaat mensubundan en uzagindaki insanlara kadar uzanr.
Nursi ittifaklar kurma eylemine su ciimleleriyle dikkat geker: “Belki, daire-i
Islamiyet iginde, hangi megrepte olursa olsun, medar-1 muhabbet ve uhuv-
vet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet bulundugunu disiinip ittifak ede-
rek...” (Nursi, 2003, 5.155)
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Nursi’'nin onerdigi ittifakin boyutu sadece kiginin meslektaglariyla ve
‘ehl-i hak’la simirh degildir. Bu simur Huristiyan ruhanilere, hiirriyetgi giig-
lere, hatta insanlik igin faydali ¢aligma yapan her kesim ve organizasyona
kadar uzamr:

“Hatta, hadis-i sahihle, ahirzamanda Isevilerin hakiki dindarlan1 ehl-i
Kur’an ile ittifak edip, misterek diigmanlari olan zindikaya kars: dayana-
caklan gibi; su zamanda dahi ehl-i diyanet ve ehl-i hakikat, degil yalmz
dindag1, meslektagi, kardesi olanlarla samimi ittifak etmek, belki Hiristiyan-
larin hakiki dindar ruhanileriyle dahi, medar-1 ihtilaf noktalar1 muvakkaten
medar-1 miinakaga ve nizi etmeyerek, miisterek diigmanlar1 olan miitecaviz
dinsizlere karg1 ittifaka muhtagtirlar.” (Nursi, 2003, 5.155)

Sonug olarak ittifak kurmak, Nursi’nin diiglincesi gergevesinde ihlasin
onemli bir sonucudur. Cesitli nedenlerden dolay: bagkalariyla ittifak kura-
mayan insanlar (dindarlar, ehl-i hak) ihlas: elde edememis demektir.

Duygu Koordinesi (ittihat)

Ittihat, birlesme, kaynagma, tek olma gibi anlamlara gelir. Bu anlamda
ittihat psikolojik ve sosyolojik olarak kisilerin en zor basarabilecegi bir ih-
las ilkesidir. Insan egosuyla tek ve yekta olmak ve 6yle kalmak egiliminde-
dir. Ittihat ilkesi ise egosunun direncini kirip baskasi olmaya raz: olmasim
gerektirir. Yukanida ifade edildigi gibi bu ilke hem yiiksek bir imani, hem
gelismig bir akli ve hem de rafine bir muhabbeti gerektirir.

Ittihadin birinci gerceklesme alam kiginin egosunu kardesinin benligi
icinde eritmesi, onlarda fini olmasi durumudur. Nursi’nin ifadeyle, bir nur
havuzunu kazanmak igin bir buz pargas: hiikkmiindeki enaniyetini o havuza
atip eritmesidir.

Kisinin, kendi benligini kardesinin benliginde eritmesi siireci ilk bakigta
insana mazogizmi hatirlatmaktadir. Mazosizm de irade ve kimlik yetersiz-
liginden kisinin varligin bagka kimlikler icine katarak siirdiirmesi olaydur.
Opysa bu iki durum gergekte birbirinden daglar kadar uzaktir. Bunlar ara-
sindaki en 6nemli fark mazosist katilmada akil ve irade devre digidir. Buna
kargilik ittihat olayinda akil ve irade canli bir gekilde devrededir.

Ittihatin birinci sathas ciddi bir akl yiiriitme ve irade kullanma safhasidur.
Burada kisi ilk olarak kardesini yogun bir sekilde elestirir, olumlu ve olum-
suz yonlerini tahlil eder ve sonunda onun hakkinda belli bir sonuca ulagr.
Ulagtiga sonug onunla biitiinlesme ve kaynagmaya arzusudur. Akil yiiriitme
ve tenkit etmeden verilen karar ittihat degil, belki mazosist bir katilim olabi-
lir. Ciinkii birinci insani gorevimiz bize yansiyan herhangi bir seyi miimkiin
olan en anlaml gekilde akil ve mantik mizamina vurarak degerlendirmektir.

Kardeginin kimligini kendi kimligi gérme durumu dogal olarak kisiyi
kardeglerine karg1 intikam, haset, kin, inat, ¢ikar ve menfaat duygularindan
koruyacaktir. Buna kargihik, kardeglerinin faziletini, ihlasini, maddi ve manevi
bagansini, makam ve mevkiini, liderlik ve énderligini kendi kazanmm gibi
goriip bunlan1 kalben ruhen ve aklen benimseyecektir. Yani farkl: kimlikler
sanki tek bir kimlik gibi olacaktir. Nursi bu durumu insanin farkli azalarinmn
birbiriyle iligkisine benzetir. Nasil insanin bir eli diger eliyle rekabet etmedi-
gi, bir gdzii digger goziinii tenkit etmedigi, dili kulagina itiraz etmedigi, kalbi



ruhunun ayibini1 gérmedigi, belki birbirinin noksanini giderdigi, kusurunu
orttiigii ve gorevine yardim ettifi gibi kardeglerin de birbirine aymu gekilde
davranmalidir. Nursi ittihadi: “Kardeglerinizin meziyetlerini sahuslarimzda
ve faziletlerini kendinizde tasavvur edip, onlarin gerefleriyle sikirine iftihar
etmektir” diyerek ileri safhalara tagir. (Nursi, 2003,5.155)

Sonug

ileti§im eylemi en asil insani eylemlerden biridir. Mubhatab: egit, akls
basinda, kendinde bulunmayan degerlerin bulunabilecegi ve kendisiyle
paylasilacak gok seyin oldugu bir aktér olarak gériip onun duygularin gar-
pitmadan, onu zor yoluyla degil kendi 6zgiir iradesiyle miizakereye cekmek
iletisimin temel ilkeleridir. Kapitalist sistem yoluyla insanlarin aragsallag-
trildig1 bir diinyada Jiirgen Habermas bireyler ve toplumlar arasinda in-
sanlari yeniden amag konumuna yiikseltecek iletisim ve miizakereyi oner-
mektedir. Bu miizakere ve sonunda ulagilan konsensiisle evrensel ahlaki
ilkelerin bulunabilecegini ileri siirmektedir.

Teorisini inga ederken Habermas iletisim eyleminden baglamakta ve i.le-
tisim eyleminin dayandig iletigim kadar énemli diger ahlaki degerleri ih-
mal etmektedir. Oysa onun éngdrdiigii iletisim eyleminin séz konusu ola-
bilmesi igin kisinin kibirden, bencillikten, inattan, gekememezlikten, sohret
olma tutkusundan, gikar ve haz bagimhligindan vs kendisini arindinp dayi:l-
nigma, tevazu, insaf, sefkat ve sevgi gibi yiiksek vasiflarla donanmast gerekir.

Nursi, iletisimden daha dogal ve daha evrensel olan sefkat olgusu.nq:m
hareket etmekte ve kurdugu pratik meslegin sefkate dayandigim i1e1:1 siir-
mektedir. Habermas'in éngordiigii miizakerenin ve iletisimin olabilmesi
icin Nursi, bireylerin nétr bir zeminde degil en azindan genel olar?k_ pay-
lagtiklar1 baz1 ahlaki degerlerin iizerinde iletisime ve mﬁzakere?'e girigme-
lerinin gerektigini sdyler. Miizakere igin en hayati ahlaki ilkenin msa.f ol-
dugunu, bu vasifla kisinin inatla ve cerbezeyle degil, sadece hakkin peginde
olacagin ileri siirer.

Nursi’nin miiktesebatindan iiretilecek sisteme sefkat ahlaks denilebjlil'-
Bu, Habermas'in iletigim ahlikinin tiim 6zelliklerini icerdigi gibi onun 6n-
gormedigi yeni ilke ve yapilar1 da ierir. Habermas'in iizerinde fazl:t du::ma-
di: iletigim ve miizakereyi engelleyen ve uyaran insani eylemler iizerinde
Nursi ayrintistyla durur. Yine Habermas'in ihmal ettigi insan unsurunu
Nursi derinligine ele alir ve inceler. o K

Iki diigiiniiriin miiktesebatinin yan yana konmast ve t_nrl.)nnm test'edtfce.
sekilde dizayn edilmesi Dogu ve Bati'nin tecriibe¥e.rimﬂ ilging ve verimli bir
diyalogu ve miizakereye girigmesi olarak goriilebilir.
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