Riiyada Bir Hitabe
Ahirzaman Tecdidi

-Sosyolojik bir okuma denemesi-

Yusuf Caglayan

Ozet

Islam Medeniyeti, Osmanl pratiginin ¢oktiigii ve devlet boyutundaki temsilini yi-
tirdigi yeni bir déneme girmistir. Bati medeniyeti ise, yiikselise gecip, Avrupa'dan bas-
layip bitin diinyaya yaylarak kiiresel boyutta bir temsile ulasmistir. Bu tarihsel bag-
lamda gelisen Isldm ve Bat algisi, degisimin rotasini, Bat'ya cevirmistir. Yol ayrnmi icin
verilebilecek en uygun tarih 1919 yilidir. Riiyada Bir hitabe 1919 yilinda vaki olmustur.
Ve bir yol haritasi ¢izilmistir: Ahirzaman tecdidi...
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ZOR

Kisa Bir Girig

“Gazili’ye kadar Islam diinyasinda rasyonalist felsefenin vahiyden ba-
gimsiz akilla tevhidi anlayis1 6nemli slciide zedeledigi bir gvs:rgektir.”2 Va-
hiyden bagimsiz akla dayal: felsefi ben ve varlik diisiincesinin entelektiiel
temsilinin yayginlagmasi, Miisliman toplumda bu diisiince baglaminda
bir degisimi besliyordu. “8. Yiizyilda terciime faaliyetleriyle Antik Yunan
diisiincesinin Islim diinyasina aktarilmasindan sonra akil ve goniil elici,
mantik, hesap, hendese ve siyasetle ilgili (yeni) gortslerle tanigan Islam
diinyasi, bambagka bir diinyanin verilerini Kur'an, hadis, siinnet gibi vahiy
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ve ona dayali kaynaklarla yorumlama/tevil krizine digmiistii”.> Bu krize,
Gazili'nin El-Munkiz, Tehafiiti'l-Felasife ve El-Tktisad fi'l-Itikad gibi ki-
taplar ile kelami ve felsefi boyutlu mukabelede bulundugunu gériiyoruz.*

Fikri ve itikadi diizeyde karsilasilan ve Gazali'nin tecdidi ile bertaraf
edilen bu krizi hari¢ tutarsak, “Islam tarihine bakildiginda Islim medeni-
yeti li¢ ciddi meydan okumayla kargilagti: Haglilar, Mogollar ve Bat1 S6-
mirgeciligi/Bati medeniyeti. Ilk ikisini askeri meydan okumalar olmas:
sebebiyle kolay atlatti. Ancak tiglinciisii sadece askeri alanda degil, zihniyet
diinyasinda da ciddi bir meydan okuma ihtiva ediyor. Bu agidan bakildi-
ginda Islam diinyas: son 200 yildir bu meydan okumayla hesaplagma ve
yiizlesme siirecindedir.”

Islam Diinyasimin maruz kaldigi bu son meydan okuma, gegmiste ya-
sananlardan farkli olarak, tek boyutlu degil, ontolojik (varolusla alakali) ve
epistemolojik (bilgi anlayis1) alandan baglayarak bireylerin ve toplumun
kokli degisimleri ile sonuglanacak ¢ok boyutlu bir meydan okumadir.
Beditizzaman'in ifadesi ile Baty, “biitiin vesaitiyle, medeniyetiyle, felsefesiy-
le, finunuyla, misyonerleriyle dlem-i Islima hiicum®® etmigtir.

Toplumsal Gergekligi Kuran Hakikat Degisimi

Islam, XIX yiizyildan itibaren, gerek askeri alanda, gerekse bilim ve
teknoloji alaninda ve ileri safhada siyasi ve toplumsal alanlarda kargilastig:
meydan okumalara, gegmiste oldugu gibi, Islim medeniyetinin kendi dina-
migi i¢inde ¢6ziim arama gelenegini ortadan kaldiran ve Bat1 bilim gele-
negi icerisinde ¢dziim arayigini gittikce siddetlendiren dahili bir cereyanin
kendi cephemizden de hiicuma gegmesini netice veren bir meydan okuma
ile kars: karstyadir.” Yani, Islam medeniyetine itirazlar sadece simetrik cep-
heden, kargidan degil, ayn: cepheden de gelmektedir. Dolayisiyla da, sadece
harice karg1 defil, dahile kars1 da uygun mukabeleyi iktiza ediyor. Kurt gov-
denin i¢ine girmistir ve mukavemet giiclesmistir.®

Yine, “eski zamanda dalalet, cehaletten geliyordu. Izalesi kolaydi. Bu
zamanda dalalet, -Kur'an ve Islimiyet’e ve imana taarruz- fen ve felsefe
ve ilimden geliyor. Bunun izalesi miigkildir.”? Taarruzun fen ve felsefeden,
ilimden gelmesi, bir toplumun belirleyici unsuru olan ilim, fen ve felsefe
ehlini etkiler ki, bu etki, ileri sathada siyasi ve toplumsal alanlarda koklii
degisimlere yol agar. Toplumlarin biiyiik déniisiimleri de, yasadip krizler de
bilgi-deger temelli tablolardir. Ciinkii toplumsal gercekligi kuran hakikat,
inang ve bilgidir.
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“Varlik nedir, nasil var olmugtur ve nigin var olmugtur?” seklindeki varo-  Eger senin zih-
luga dair temel sorulara kargilik olugturan inanisa, ontolojik (varolusa dair)  ,;inde bir varlik
hakikat anlayis1 diyoruz. Epistemoloji ise, bilginin kaynagi, dogasi, dogru-
lugu ve sinirlarini inceleyen, bilgiyle ilgili sorunlar: aragtiran felsefe dalidur.
Ontoloji ile epistemoloji arasindaki iligki ise, bilginin varolusa dair inamga
goreli olusudur. Dolayisiyla varoluga dair hakikat anlayisinin degisimine  bir bilgi tasavouru
bagh olarak “toplumsal iliskilere kadar uzanan biitiin insani faaliyetlerde  (¢pistenioloji) ve
muazzam degisimler kaginilmaz olur. Tarihte nadir olarak vuku bulan,buna bagl bir
karsihik insanlar zihnen, toplumlari mahiyet olarak déniigtiirerek gegmis ve ©
gelecekle kurmus olduklar: baglar: alt iist eden bu tiirden hadiseler kendile-
riyle beraber yeni bir ‘diinya gériisii’ getirir. Bu kadar kapsamlt déniigiimlere  yoksa tuttugun
kaynaklik eden ‘hakikatin degisimi’ meselesini ‘epistemolojik kopug’ olarak terazinin fazla bir
ifade ediyoruz.”1° . anlami yoktur.”

Prof. Dr. Ahmet Davutoglu'nun bir sdyleside verdigi terazi Srnegi, in-
sann faillesmesinde ontoloji-epistemoloji iligkisini gok garpict blf sekilde
ortaya koyuyor: “Altarnative Paradigms'in lizerinde galigirken Pem gok et-
kileyen bir risaleye rastlamigtim. El-Hazini’nin Kitabu Mizanii’l Hakk adlf
risalesi. Risale biitiiniiyle bir teraziyi (tarta mekanizmasini) anlat,lyor. Bcﬁm
etkileyen o risalenin giris kismiydi. Risalenin giri§inde once Allah m.ACl.l 15
minden baglayarak bir yaratic1 tasavvuru ortaya konuyor. S?nra.Adl 1srmm'n
kiinata nasil yansidif anlatiliyor. Sonra adalet kavrami uzerine uzun bir
adalet felsefesi yapiliyor. Bu zihni arka plan verildikten sonra teraz! anlal?-
liyor. Siradan bir okuyucuda su kanaat hasil oluyor: Eger senin z1hmnd.f.: "
varhk tasavvuru(ontoloji) ve buna dayalt bir bilgi tasavvuru(eglstemolop) 1‘:-3
buna bagh bir adalet felsefesi yoksa tuttugun terazinin fazlz.l bir an!amllzl:’
tur.”!! Yani, tarti mekanizmasinin diizgiin tartma szelligine sahip oEfl es;
yetmiyor. Terazi adalet degerini tagtyan bir 6zne ile anlam kazan;.yO:nl ﬁn )

bu degere sahip bir 6zne yoksa terazinin ve terazi kullanmanin i rsa, te-

kalmiyor. Ozne, teraziyi hangi zihni arka plana gore ehnd(; rutuj; i;e o
razi o yonde tartiyor. Yani, insan hangi “ben ve varlik algisi'na s i]lftlerc’lir
dogrultuda faillegiyor. .. Insandan kastumiz, bireydir, top 1umdl11':br.ne olarak
ve medeniyetlerdir. Insan varolusunu nasil anlamlandlrlyfifs‘:]( fl';il)l’e mesi
veya bireylerin iginde yer aldi sosyal ve siyasal yapilar olar PR
bu anlam gergevesinde gergeklesiyor.

tasavouru (ontolo-

ji) ve buna dayali

adalet felsefesi

Bat: Hakikat Anlayis: Degigimi ve Yansmmalart
Bat1 medeniyeti, yeni grli”hkg:favm (ontoloji) ve yeni blg l:ﬁ(gl anla—.
yistile (epistemolofi) biiyiik boy bir degisim yasamus ve bir rol model keyfiyeti
kazanarak kiiresellegme siirecine girmistir. Islim dunyasmm"temel problemi
ise, Bat'min gittikge kiiresellegen bu varlik tasawuru(ont?IOJl) ve l.)una dayf\-
Ii bilgi tasavvuru(epistemoloji) dogrultusunda bir ontolojik ve epistemolojik
kopusu tetikleyecek bir meydan okuma ile kars: karstya olugudur.
Bu meydan okumanin mahiyetini biraz daha agmakta yarar gériiyoruz:
Ciinkii Islam hakikat anlaygini tehdit eden meydan okumamin kokenleri % KO PRU
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ve boyutlan1 anlagilmadan, bu meydan okumanin dihilde neden Kemalist
ideolojide temerkiiz ettifinin ve mukabil gelen tecdid olgusunun da neden
Bedilizzamanda ve Risale-i Nurda temerkiiz ettiginin idraki miimkiin olmaz.

Islam diinyasini tehdit eden gok boyutlu meydan okumanin kékenin-
de, Batida 15. yiizyildan itibaren Helenistik mirasin yardimiyla meydana
gelen epistemolojik kopus yer almaktadur. Ortagag Avrupa'sinin Modern
Avrupa’ya déniigiimiinde bagroli oynayan sey, bu kopusun getirdigi bilgi
ve deger doniigiimi idi. “Bat’nin kendi tarihi igindeki hakikat anlayiginda
veya bununla alakal felsefi diisiince geleneginde cereyan eden iig biyiik
epistemolojik kopugtan ya da yaganan devrimden s6z edebiliriz. Bunlardan
biri Avrupa kitasina ulasmastyla beraber Huristiyanhgin Paganci hakikat
anlayisinda meydana getirdigi kopustur. Bu kopus kiliseye ait yeni bir haki-
kat anlayiginin toplumsal gergekligi yeni bir bigimde kurmasina kap agmug,
yeni bir Hiristiyan cemaatin ingasin1 miimkiin hale getirmistir. Ikincisi ki-
lisenin tanimladig ve yiizyillarca Batr’ya hakim olan hakikat anlayigindan
yaklagik 15. yiizyildan itibaren Helenistik mirasin yardimiyla meydana ge-
len kopugtur. Bu kopusta hakikat anlayigimin yerine pozitivizmin tanimla-
dig1 yeni bir hakikat anlayis1 ikame edilmi; i¢inde yaganan toplumsal ger-
eklik vuku bulan altiist oluglarla beraber bu temelde yeniden inga edilmig
ve yeni bir sosyal varolus modeli olarak (modern toplum) ortaya ¢ikmigtur.
Ugiincii epistemolojik kopus ise, 1960’11 yrllardan itibaren bagladi.”2 ve ha-
len Bati'da bu kopus siireci devam etmektedir.

Avrupada reform ve Rénesans hareketlerine kadar gegerli olan kiinat
tasavvuru lizerine kurulu Kilise 6gretileri, Avrupa toplumlarin kilisenin
tayin ettigi degerlerin ve bu degerlere yaslanarak toplum iizerinde iktidar
olugturan ruhban sinifinin mahkimu haline getirmigti.

Bilimsel geligmelerle ortaya gikan yeni kiinat tasavvuru ile bilgi alanin-
da; buna bagh olarak da degerler alaninda kilise-bilim adamlan: arasinda
bag gdsteren gatigma, giderek bilim-Hiristiyanlik catigmasina ve genel ola-
rak da bilim-din ¢atigmasina déniigmiigtii. Bilim ilerledikge Hiristiyanhk
adina kutsanan eski bilgi inang degerini yitirmeye bagladi. Kilisenin otori-
tesini megrulagtiran bilgi 6nce bilim adamlarinin kafasinda ¢6ktii ve gide-
rek biitiin toplumun kafasinda ¢kmeye baglads. Kilise otoritesi, dayanag:
olan bilgi ve degerlerin ¢6kmesi ile temelsiz kalmagt1. Iste, bireylerin ve top-
lumun biiyiik ve koklii bir doniisiimiine yol agan bu tiir eski bilgiden kopus
ve yeni bir bilgi agamasina gegis, Bat1 tarihinde en 6nemli “epistemolojik
kopus” olgusunu temsil etmektedir. Avrupadaki bu epistemolojik kopus ol-
gusu, Kilise dgretilerini birey ve toplumu yapilandiran bir deger kaynag: ol-
maktan gikarmig ve ruhban otoritesine son vermigtir. Bununla da kalmamus,
ortaya ¢ikan boglugu doldurma iglevini de akil ve bilime yiiklemigtir. Iste,
Bat1 bilimsel bilgiler yaninda bu zihni yap1y1 da tim diinyaya ve dolaysstyla
da Islim diinyasina yayginlagtirmaktadar. )

Batr’nin bilim ve teknoloji alaninda gergeklestirdigi ilerlemeler ve Islam
diinyasina maddeten galebe etmesi, bu epistemolojik kopus nedenselligine
baglanmasina ve dolayisiyla da bu kopusun uyarlanmas: fikriyatina yol ag-
mustir. Boylece bilim ile inang degerleri arasinda Bat: tarz1 bir kopug yaga-
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ma slireci bizde de bag gostermistir. Tanzimat tan
Modernlegme ve ¢agdaslagma odakli bu Bat1 ve Islam algsi, dini kiiltiiric ibaren baslayan
hor ve hakir gérmis, bu konudaki duyarlilik ve tepkileri, modern bilim ve '
teknolojiye bir direng olarak nitelemigtir. Bu niteleme, mektep kaynakli degi-
sim kusagina, toplumu ve degerleri ile biitiinlesmekten ¢ok, onunla bogugan
bir kimlik kazandirmistir. Dini degerleri ve toplumun bu degerlere bagh-  degisim kusagunin
higini modernlesme ve kalkinma engeli olarak algilayan bu degisim kusagy, — oerisimesine yol
Bati'daki bilimsel gelismelerin temelinde yatan modern bilim zihniyetinin NPT o
temsilcisi olmak yerine, dini kimlige savas agan ideolojik bir tutumu temsil SR }
etmiglerdir. Neticede, tiim kiymet hiikiimleri, siyasi, sosyal ve ekonomik ku-
rumlar ile dini kiiltiiriimiizii reddederek, kiiltiirel Batililagma paradigmasit  kugagr...
temel alan siyasi bir rejim ortaya ¢ikmugtir. Tanzimat'tan itibaren Osmanlida
gergeklestirilen Batililagma hareketleri ile baglayan kopus siirec, altinda bu
fikriyatin ve bu fikriyat: temsil edenlerin bulundugu Cumhuriyet devrimleri
ile birlikte planl ve zorlamali bir degisim mahiyeti kazanmustir.
Bat: medeniyetinin cikig merkezi olan Avrupada bag gosteren bilim
adamlari-kilise adamlan gatigmas: gittikge genellesmis ve once bilim-Hi-
ristiyanlik ve daha sonra da bilim-din catigmasi anlami kazanmis ve bu
anlayis Islim diinyas: 6zeline bilim-Islim gatigmas: olarak yansitilmistur.
“Din terakkiye manidir” formiili, biitiin degisimlerin Islamdan kopus dog-
rultusunda gelismesinin en 6zl gerekgesi haline gelmigtir.

modernlesme

diistincesi, iki ayr

ve medrese

Riiyada Bir Hitabe ve Ugiincii Degisim Kugagt

Batt modernlesmesi, yayginlastig1 toplumlarda kugak ¢atigmasini d"a Pe-
raberinde getirmistir. Tanzimat'tan itibaren baslayan modernlegme diigtin-
cesi, iki ayr1 degisim kugaginin gelismesine yol agmugti: Mektep ve mef:lrcs.te
kusag1... Osmanl merkezli degisim, bu kugak ikilemi baglammc_la geligmis
ve degisimin niteligi ve derinligi bu iki kugaktan birinin digerine bas’cllﬂn
gtkmasina bagli olarak yén kazanmugtir. Mektep kugagi, sirtint Avrupa :J:
ki gbz kamagtiran gelismelerin sagladi mt}g;ruiyete yaslamlg.tlr. B_uk:luni ;
Avrupadaki ok boyutlu bagarilarla birlikte Islim bﬁlgc-sinq::kll et - ;?
Iigin ve seri yenilgilerin yol agtig1 “Batililagma mesruiyeti glbl‘gu‘?z i
epistemolojik kopus gerekeesine simsiki sarilmigtir. Kgrgsmmfakl.me r](:SE
kusag ise, yasanmakta olan siireci bir degigim manngl. ile degil, b‘_r IR‘; -
faza ve direnis mantig: ile ele almakta, statiikoyu temsil etmektedir. Argli-
manlan ise, klasik kelam, klasik tefsir ve fikihtan olusmaktadir. Bu mtum,
Islam’in ontolojik ve epistemolojik anlaygint, Bati'dan gelen ont.olo_pk ve
epistemolojik meydan okumaya mukabele edecek keyfiyette temsil etmek-
ten uzak bulunmaktadir. e .

Islim toplumunun igine diistiigi mektep-medrese _ku§ag1 '11{_11('311'-11,
bu ikilem baglaminda bir degisim ikilemini de beraberinde gct}rfm@t}r.
Beditizzaman'in bu degisim kugaZ: ikilemini ortadan kaldirmak icin din
ilimleri ile fen ilimlerinin birlikte tahsilini yapan Ggtinci bir degisim kugag1
yetistirme projesinin hayati énemini bu noktada anlamak gerekir. Beditiz- R "
zaman, bilimden veya dinden kopuk iki degisim kusag: catiymasim bu for- = KO PRU

miille 6nlemek istemisti. N
o |
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Riiyada Bir Hitabe ve Ahirzaman Tecdidi

Biiyiik boy bir sosyal degisim siireci, bireylerin “ben ve varlk” algisin-
daki degisime goredir. Biyolojik varligi, sosyal varliga déniistiiren gey, insa-
nin bu ben ve varlik algisinin olugturdugu dayanisma zeminidir. Bireylerin
ve bireylerin iginde yer aldig: sosyal, siyasi ve ekonomik tiim yapilarin bu
dayanigma zemini degismedikge, cok boyutlu toplumsal bir degisim de
gergeklesmez. Ben ve varlhik algisindaki degisimler, bireylerden baglayarak,
bireylerin icinde yer aldi1 tiim biiyiik boy yapilara kadar akseder.

Islam medeniyetinin Osmanli pratiginin temel dayanigma zemini Islam
merkezli “ben ve varlik” anlayisidir. Osmanli’nin dagilmasina ve Islim cog-
rafyasinin Ortadogu’ya doniigmesine yol agan degisim siireci bu zemindeki
kaymalardan ve ¢okiintiilerden beslenmigtir. Bati’nin sadece askeri meydan
okumasinun yol agtig1 bir siireg degildir. Meydan okuma daha derinden
gelmektedir ve g¢ok boyutlu ve her boyutta yikimlara yol agan etkide bir
meydan okumadir. O oranda da, ¢ok boyutlu bir Islim temsili ile muka-
bele edilebilecek keyfiyettedir. Klasik kelam, tefsir ve fikih giincel baglam-
dan kopmustur ve biiyiik boy bir dayaniyma zemini olmaktan gikmigtir. Bu
sebeple Islim'in yeni ve biiyiik boy bir dayanigmasina zemin olugturacak
giincel baglamda tecdidi kagimlmaz hale gelmistir. Kars1 kargiya olunan
meydan okuma, “hem iman ve din, hem hayat-1 ictimaiye ve geriat, hem
hukuk-u 4mme ve siyaset-i Islamiye”’® de ok boyutlu bir tecdidi gerekli
kilmaktadur.

Bediiizzaman’in Riiyada Bir Hitabe'de belirttigi dehrin hadisatindan
(zamanin olaylar1) kasti, genellikle Batr’'nin askeri ve maddi meydan oku-
mas1 ve bunun tezahiirleri olan bir maglubiyet olarak resmedilmektedir.
Islam’in merkez iilkesi Osmanli, “1914-1918 aras: dért yil boyunca dokuz
cephede devam eden I. Diinya Savagi’'ndan maglup, bitkin ve harap ola-
rak ¢ikmigtir. 30 Ekim 1918'de imzalanan Mondros Ategkes Antlagmas: ile
ordu terhis edilmis ve Osmanli tarih sahnesinden gekilmistir. Izmir bagta
olmak iizere, Ege kiy: seridi Yunanllarin, Giiney ve Giineydogu, Fransiz-
larla Ingilizlerin istilisina ugramgtr. 1917 sonunda Bolgevik ihtilali yapan
Ruslarin gézii Anadolu izerindedir. Istanbulda Ingiliz, Fransiz, Italyan
kuvvetleri vardir. Diger yandan, 1907-1918 arasindaki Balkan ve I. Diinya
Savaglar1 gibi, iki biiyiik feliket erkek ve miinevver niifusu eritmigtir. Uzun
yillar devam eden savaglardan dolay1, hazine bombostur. Yokluk ve fakirlik
had safhaya ulagmugtir. Anadolu bagta olmak tizere, diger1 bolgelerde asayig
ve huzur kalmamig ve daglan eskiyalar ele gegirmistir.” 4 Bagta Anadolu
olmak iizere, biitiin Alem-i Islim’1 kesif bir zuliimat kaplamistir. Biitiin
bunlar asd hadisenin, Bat: medeniyetinin meydan okumast ile bag gosteren
medeniyet krizinin tezahiiri, su yiiziine vurmasidur.

Islim’in mukadderati igin toplanmig Meclis-i Muhtesemde Bedi-
lizzaman'a tevcih edilen sualler ve Bediiizzaman'in verdigi cevaplar, bu ha-
diselere bakigi, 0 dénemin tarihi baglamindan kurtarip, insanlifin iman ve
kiiflir deveran1 baglaminda idrake cevirmigtir. Islam tarihinde bu deveran,

13. Beditizzaman Said Nursi, Kastamonu Labikas-112 nci Mektup, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Ocak-2008,
s.267

14. Dr. Yasin Yilmaz, Riyada bir hitabeye taribi apdan bir bakss, (http://www.sosularlasaidNursi.com/said~
Nursi/3-said-donemi/eski-said/239-ruyada-bir-hitabeye-tarihi-acdan-bir-baks.html)



yozlagma-tecdit gelgitleri olarak tezahiir etmektedir. Bedilizzaman’t muz-
darip eden dehrin hadisatin, tarihi baglamdaki tezahiirler ve su yiiziine
vuran hadiseler boyutunda degil, bu agamaya kadar ortaya koymaya ¢alisti-
gimiz yozlagma ve ihtiyag duyulan tecdit boyutunda anlamak gerekir.

Bu anlamlandirma ile “Riiyada Bir Hitabe ye baktigimizda, bu vakianin
Eski Said’in, Yeni Said’e inkilab: siirecinde bir gegis noktas: oldugunu gé-
riiyoruz. Bu degisim, 6zetle : “Bu zaman gayet ehemmiyetli birer miiceddid
ister. Fakat en ehemmiyetlisi, hakaik-i imaniyeyi muhafaza noktasinda tec-
did vazifesi, en mukaddes ve en biiyiigiidir. $eriat ve hayat-1 ictimaiye ve
siyasiye daireleri ona nisbeten ikinci, iiglincii, dérdiincii derecede kahyor”15
anlayis1 olarak tezahiir etmistir. Bediiizzaman, Eski Said Doneminde me-
saisini, “hayat-1 igtimaiye ve geriat, hukuk-u 4mme ve siyaset-i Islimiye”ko-
nularina teksif etmigti. Ciinkii Eski Said dénemi, Islim’in devlet boyutunda
temsil edildigi bir dsnemdi. Bu dénemde devletin irsadinin ehemmiyeti
bityiiktii. Oncelik, Islim’1 temsil eden bir devletin mevcudiyetini devam et-
tirmekti. Bu sebeple devletin 1slah ve irgads, dolayisiyla “hayat-1 igtimaiye ve
seriat, hukuk-u 4mme ve siyaset-i Islimiye” noktasinda bir tecdit gerekliydi.

Osmanli Devleti'nin Mondros Miitarekesi ile 30 Ekim 1918de tarih
sahnesinden ¢ekilmesi ile birlikte, Islam’1 temsil eden siyasi bir irade ve
siyasi bir merkez bulunmadif: igin, irsadin devletten millete tevcihi ge-
rekiyordu. Eski Said déneminde ferdi olarak irsad faaliyetinde bulunan
Bediiizzaman'in, Yeni Said déneminde sahs-1 manevi inga ederek irsadina
devam ettigi goriiliir. Igte, Eski Said’in Yeni Said’e inkilabini bu noktalarda
anlamak gerekir ve 1335 (1919) y1h icinde tahakkuk eden degisim de budur.

Yeni Said, mesaisini imanin erkdnini ihya ve tecdid etmeye teksif etmis-
tir. Ciinkii kargilagilan meydan okuma “imanin erkinina ili§en”16 bir boyut
kazanmustir. Artik Islim’s temsil eden bir devlet yoktur. Bilakis, Bat1 me-
deniyeti giiglii devletlerce temsil edilmektedir. Muhatap dogrudan Islim. n
birey ve sivil toplum unsurudur. Insamn ve sivil toplumun ihyas: ve tecdn-:h
oncelik kazanmugtir. Islim insaninin “ben ve varlik algisi” na yonelen tahri-
bat, hayat-1 i¢timaiye ve siyasiye dairelerini de temelsiz blrak%%akﬁf- Bu se-
beple, “hakaik-i imaniyenin muhafazasinda tecdid vazifesi ni yaPa?ak Plf
miiceddide ve iman temelinden baglayp, Islam’1 “Seriat ve hayat-1 igtimaiye
ve siyasiye daireleri’nde temsil keyfiyetine ulagacak bir sahs-1 maneviye,
yani sivil topluma ihtiyag vardir. Oncelik, iman hakikatlerinin tecdidi ve bu
hakikatleri ziimsemis bir sahs-1 manevinin ingasidir. Bu keyfiyetten uz’ak
bir temsil, en basta Islam’a zarar verecektir. Nitekim giiniimiizde Islim'in
siyasal, ideolojik ve askeri temsillerinin, en bagta Islam’in saglikli bir bigim-
de inkigafina ve Islim diinyasina biiyiik zararlar verdigini griiyoruz.

Mukadderat-1 Islim ve Bediiizzaman
“Riiyada Bir Hitabe” ihtiyag duyulan bu tecdidi tahakkuk ettirecek bir

miiceddidin tayin ve tavzifi, yani vazifelendirilmesi ve bu vazifenin keyfiye-
tini belirleyen bir vakiadir, Vazifeyi veren: “Mukadderat-1 Islim i¢in tegek-

15. Beditizzaman Said Nursi, Kastamonu Labikasi-112 nci Mektup, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Ocak-2008, s. 267

16. Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar, Yirmi Ugiinci Lema, Tabiat Risalesi Bolimi, Yeni Asya Negriyat, Istanbul,

Ekim -2007
17. Bedilizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi-112 nci Mektup, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Ocak-2008, s. 267
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kiil eden bir meclis-i muhtegem’dir. Bu meclis, “miinevver, emsali diinyada
goriillmeyen selef-i salihinden ve asarin mebuslarindan her asrin mebus-
lar1 iginde bulunur bir meclistir. Bedilizzaman’in boyle bir meclise daveti
ve muhatap oldugu “Ey felaket, helaket asrinin adamu, senin de reyin var,
fikrini beyan et!” hitaba, Islam’in mukadderatin1 miizakere ve istigare eden
manevi meclise Bedilizzaman'in dihil olmas1 ve artik bu meclisin bir azasi
olma sifatim1 kazanmasinin bir ifadesidir.

Bediiizzaman’in “Ayakta durup dedim: “Sorun cevap vereyim” ifadesin-
deki “ayakta durmas:”icraat makaminda olmasim, “sorun cevap vereyim” kar-
silign ise, asrin mebusu sifatiyla reyini beyan etmesi anlamina gelmektedir.

Iste “Riiyada Bir Hitabe” vakiasini ifade etmeye gahgtigimiz, ancak tam
muvaffak olamadigimiz, ipuglarini verebildigimizi umdugumuz bu de-
rinlikte bir bakis agis1 ile okuyup tahlil etmeliyiz. Riiyada Bir Hitabe'de

Bediiizzaman’a tevcih edilen sualler, temel problemi ele alig bigimini de or-

taya koyuyor. Daha sonrasinda telif edilen eserlerde “medeniyet muvazene
ve mukayeseleri” ile birlikte “iman-kiifiir muvazeneleri’nin egdegerde yer
almasi, temel sorunu “varolusa dair” hakikat algis: ile medeniyet olgusunu
birbirine baglayan, dolayisiyla tecdidin derinligini gdsteren bir yansima-
dir. Bediiizzaman’a Miisliiman bir toplumda iman mevzularin: anlatan bir
din alimi nazariyla bakanlar, Onun, giiniimiiz sosyal bilimlerinin disiplinler
aras1 yaklasgimini daha 1920’li yillarda uygulayarak, iman (varolusa dair ha-
kikat) anlayigindan baglayan bir tecdit vazifesini temsil ettigini idrak ede-
memektedirler.

Bediiizzaman'in Riiyada Bir Hitabe vakiasindan sonra yazdig1 ve Yeni
Said Dénemi Eserleri namini verdigi risalelere baktigimizda, bu eserlerin,
islam’a hiicum eden noktalari tahkim eden ve miidafaa eden, Islim’in yeni-
den inkigafina zemin olusturacak sosyolojik siiregler baglatan eserler oldugu
goriiliir. Bu eserleri inceledigimizde, muhtevasin yalnizca Bati materya-
list felsefesinin meydan okumasina bir kargilik olmaktan &te, bilakis mu-
kabil bir meydan okumay: temsil ettii bariz bir sekilde goriilir. Ornegin,
Bediiizzaman'in Avrupadan gelen materyalist, tabiatperest felsefe akimina
iman hakikatleri ile kargilik vermesi imanun tecdidi oldugu kadar, ayn: za-
manda tabiatperest meydan okumaya karst bir mukabeledir. Tabiatpere§t
ben ve varlik algisina ve yol agacag1 sosyolojik sirece, I.slﬁm’l.n varoluga dair
anlayigin1 tam temsil edecek bir karsihik olan Tabiat Risalesi, Ene ve Zerre
Risalesi, Hasir Risalesi, Ayet-iil Kiibra, Otuz Ug Pencere, Qtuzuflcu Lema
ve El Hiiccetiiz-Zehra gibi eserler cok anlarnllil-r. .Medcmyetlenri olusum
siireci ve diger medeniyetlerden ayirt eden ozelligi, insanin ve Yafhgfn varo-
luguna dair (ontolojik) itikad noktasindan baglar. Yeni Said Done.m.l es:zrle-
ri olan bu risaleler, Islam’in varoluga dair hakikat anlayisinun tecdidi, giincel
agilimlaridar, Tslam’in varoluga dair(ontolojik) hakikat anlayisin muhafaz.a
ve miidafaa ettigi kadar, Bat'nin bu agidan gelen meydan okumasina da bir
mukabeledir.

Riiyada Bir Hitabe’de islam ve Bat1 Algsst ) .
Riiyada Bir Hitabede, bir “Islim-Bat: algist” ve bu alg1 gercevesinde bir
problem tanumlamas: yapiliyor.




Riiyada Bir Hitabede Bediiizzaman’a, “Felaket, helaket asrinin adami”  Owna gore, Bati-
sifat ile ilk olarak “Bu maglabiyetin neticesi ne olacak, galibiyette ne olur-  j3,, karsilagmas
du?” suali tevcih ediliyor. Beditizzaman, “Galip olsa idik, hasmimiz ve diig-
manimiz elindeki cereyan-1 mistebidaneye belki daha sedidane kapilacak
idik. Halbuki o cereyan hem zalimane, hem tabiat-1 dlem-i Islim’a miinafi, i karsilagina
hem ehl-i imanin ekseriyet-i mutlakasinin menfaatine miibayin, hem 6mrii  degildir. Mesele
kisa, pargalanmaya namzettir. Eger ona yapigsa idik, alem-i Islami fitratina, 43, derinlerden
tabiatina muhalif bir yola siiriikleyecek idik. Su medeniyet-i habise ki; biz
ondan yalniz zarar gordiik ve nazar-1 Seriatta merdud ve seyyiat: hasenatina
galebe ettiginden, maslahat-1 beger fetvasiyla mensih ve intibah-1 begerle ~ Olympos
mahkdm-u inkiraz, sefih, miitemerrid, gaddar; manen vahsi bir medeniye-  daginun felsefesi,
tin himayesini Asyada deruhte edecek idik.” cevabinu veriyor. Hira Dagi'nin

Bu cevaba dikkat edilirse, Bedilizzaman'in mektep ve medrese kugagi-
nin Islam ve Bat algisindan farkh olarak, gok net ve isabedi bir “Islim ve _
Bati” algisina sahip oldugunun ipuglan gérillecektir. Iginde bulunulan dé-  etmistir ve Islim’a
nem, biitiin insanligin yeni ve sagaali bir medeniyetin Bati'da inkigaf ettii-  niddeten galebe
ne inandif1 ve yéniinii Bati’ya gevirdigi bir dénemdir. Beditizzaman’a gére
ise, bu olay bir medeniyet inkigafi degil, bir medeniyet krizidir. Onun tabiri
ile medeniyet-i hazira, manen vahgi bir medeniyettir ve intibah-1 begerle
inkiraza; sonmeye ve zevale mahkimdur. ve golge altmda

Bu farkli algy, farkh bir problem tanimlamasim da beraberinde getire-  pyraknustir.
cektir. Bat1 medeniyetinin menfi esaslar1 ile bulagmis bir Islim anlayigina
kapilmak, Islim’in esaslarina tabi bir medeniyetin inkisafina en biiyiik per-
de olacaktir. Dolayisiyla, birbiri ile bulagmug cereyanlarin arasindan Islam
medeniyetinin tecdidini netice verecek cereyanin ayirt edilmesi énemli bir
noktadir.

Bediiizzaman'in, problemi, bir medeniyet perspektifinden tanimlama-
st ve bu noktay1 gozden kagirmamasi, Onun karg: kargtya olunan meydan
okumaya oldugu kadar gergeklestirilecek tecdidin mahiyet ve boyutlarina
da vukufiyetini net olarak ortaya koymaktadir. Ona gore, Bati-Islim karg1-
lagmas1 tek boyutlu bir kargilagma degildir. Mesele daha derinlerden kay-
namaktadir. Olympos daginin felsefesi, Hira Dagi’'nin hakikatine tasallut
etmistir ve Islam’a maddeten galebe ederek, Islam’in hakikatini zan ve gdlge
altinda birakmugtir. Fen bilimlerindeki evrensellige kargihik, sosyal bilir.n.ler -
deki dinamik, goreli ve baglamsal &zelligi dikkate almayan, SOS)""_—l E.nhm—
lerde kendi toplumsal gergekligi baglaminda bilgi ve uygulama gelistirmek
yerine, Bat1 toplumsal gergekligi baglaminda iiretilen bilgi ve uygul.arnalan
aktaran bir ideolojik anlayss giderek hakim degisim paradigmast haline gel-
mektedir. Bunda da, kendi icimizde inkigaf eden yanlss Islam ve Bat1 algisi
etkili olmaktadir. Oncelikle bu alginin diizeltilmesi gerekir.

Bediiizzaman'in ilk suale verdigi cevap, iki algiy1 birden temelinden
diizeltiyor: Birincisi, o dénemdeki fikih tartiymalar: temelinde bina edilen
islam temsilini, iman (ontolojik, varoluga dair) hakikatleri temeline otur-
tuyor. Ikincisi ise, Batt medeniyetinin, insanhign ulagacag zirve medeniyet
oldugu, bir nev’i insanligin tarihin sonuna geldigi anlayigiu temelinden < KOPRU
yikiyor. Islam’in yeryiiziinden silindigi noktasina gelen mitsizligi ortadan &
kaldiriyor. Bu cevab okuyanda su kanaat hasil oluyor: “Insanligin silsile-i 3 77
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nibivvet-silsile-i felsefe deveraninda akisinda, yasadigimiz hadiseler bir
silsile-1 felsefe deveraninin tezahiiriidir ve miiteakiben silsile-i niibiivvet
deveran edecektir.” Yani, Bediiizzaman'a gore, bu ¢okiis Islam’in ¢okiisii de-
gil, Islan’in Osmanl: pratiginin ¢okiisidiir.

Problem Tanimlamasi: Bati’'nin Hakikat Krizi

Bedilizzaman'a tevcih edilen ikinci sual, problem tanimlamasini mede-
niyet perspektifinden yapiyor ve daha basinda, Islaim’in Bati medeniyetini
reddettigini deklare edip, sadece bunun gerekgelendirilmesini istiyor. Bu
deklare, 6ncelikle Bat: medeniyetine meyli kesip atan manevi bir fetva ma-
hiyetindedir. Gerekgeler ise, bu fetvay: tamamiyla tasdik eden keyfiyette ve
derinliktedir.

Bediiizzaman, problemi, Avrupa medeniyetinin bes menfi esa-
st merkezilestirmesi olarak tanimlar. O’na gore, “Medeniyet-i hazira, bes
menfl esas Uzerine teessiis etmistir:

1. Nokta-i istinadi kuvvettir. O ise, se’ni tecaviizdiir.

2. Hedef-i kasti menfaattir. O ise, se’ni tezihumdur.

3. Hayatta diisturu cidaldir. O ise, se’ni tenazudur.

4. Kitleler mabeynindeki rabitasi, ahari yutmakla beslenen unsuriyet ve
menfi milliyettir. O ise, e’ni miithis tesidiimdiir.

5. Cazibedar hizmeti, heva ve hevesi tesci ve arzularini tatmindir. O
hevi ise, insanin mesh-i manevisine sebeptir.”

Ogzetle agiklayacak olursak:

Bati medeniyeti bes menfi esas tizerine kurulmugtur:

1. Kuvvete dayanir. Kuvvetin &ézelligi ise, glicliiniin, zayifi ezmesidir.
Hakli olan gii¢lii degil, gliglii olan haklidir.

2. Insam gikar gayesine odaklandirir. Cikar odakli insanlar, haksiz da
olsa, her seyi gikarlarina vesile ve vasita yapar. Bu ise, fertler ve toplumlar
arsinda ¢ikar odakls siirtiigmelere ve birbirine zahmet vermeye yol agar.

3. Hayatin ilkesi olarak garpismay: kabul eder. Giiglii olanin zay:f olant
yok etmesini megru goriir. Bu ilkenin neticesi ise, nizalagmak, kavga etmek-
tir.

4. Insanlarin dayansma baglami olarak 1rk ve menfi milliyeti esas alir.
Bu ise, 1rk ve milliyet eksenli gatismalara yol agar.

5. Cazip hizmeti ise, nefis ve hevanin arzularin: tesvik ve tatmindir. Bu
ise, insanlarin madde ve alkol bagimliligina, haz odakli bir yasantiya ve sair
toplum hayatini tahrip eden sosyal hastaliklara sebep olarak, topluma dii-
zen ve ahenk verecek degerleri ortadan kaldirir.

Bu bes menfi esasin kaynaginda, Bat’'nin materyalist, rasyonalist ve na-
tiiralist “ben ve varlik algisi” vardir. Bat: bilimsel metodu, varligs mana-y1
ismi ile talim ettigi iin, insanli1 “manevi deger” ve dolayisiyla da “ahliki
miikellefiyet” liretemeyen bir bilgi anlayisina siiriiklemigtir. Bat1 bilgi ve
bilim anlayig1, insanligs ben ve varlik algisinda ve dolayisiyla da insan-in-
san, insan-toplum, toplum-toplum ve insan-tabiat iligkilerinde yaratihs ol-
gusunu kabul etmeyen bir yaklagimla digiinmeye, inanmaya ve yagamaya
mahkam etmigtir. Insanin anlaminda ortaya ¢ikan bosluklar veya belirsiz-
likler, insan1, hemen nobette olan mana-y1 nefsi boyuttaki bir algi mekaniz-



masinin ¢arkina atar. Bu gark cereyan etmeye basladiginda, gerek bireyler
arast iliskilerde ve gerekse mirekkep sosyal organizmalar aras: iligkilerde
kétii huylu sifatlar hitkmedecektir. Bu sifatlar insani olmayacak, bilakis
hayvani sifatlar olacaktir. Hayvanlar, Beditizzaman'in ifadesi ile kurt, ays,
yilan, hinzir ve maymunlar sahip olduklar: sifatlarla bir medeniyet kura-
mazlar. Bat1 medeniyetinin bes menfi esasi da bir medeniyet kurulmasina
imkin tanimayacak hayvani sifatlara yol agmaktadir.

Neden Kapitalizm Elegtirisi?

Bediiizzaman'in bes menfi esas ¢ergevesinde yaptigi medeniyet analizi
icinde yaptig1 kapitalizm elestirisi, O'nun problemi yalmizca Islam aleminin
problemi olarak defil, insanlifin problemi olarak tamimladigini gosteriyor.
Bu bes menfi esas baglaminda cereyan eden hadiseler Islam alemi ile sinirlt
degildir. Kapitalizm ve yol agtig1 kiiresel sorunlar, bir medeniyet krizidir ve
Islim medeniyeti temelli bir ¢6ziim de Islam alemi ile sinirh kalmayacaktr.

Giiniimiize kadar cereyan eden hadiseler géstermigtir ki, bu “medeniyet-i
hazira, begerin ylizde seksenini mesakkate, sekavete atmug, ylizde onunu
miimevveh: yani vehmi ve hayali, sahte, goriiniisii ile farkli olan bir saadete
¢ikarmg, diger onu da beyne beyne (ikisi ortas1) birakmugtir. “Hem, serbest
hevanin tahakkiimiiyle, havaic-i gayr-i zardriye havaic-i zartriye (zaruri
olmayan ihtiyaglar, zaruri ihtiyag) hiikkmiine ge¢miglerdir. Bedeviyette bir
adam dért seye muhtag iken, medeniyet yiiz seye muhtag ve fakir etmigtir.
Say (caligma), masrafa kafi gelmediginden, hileye, harama sevk etmekle,
ahlikin esasini su noktadan ifsad etmigtir. Cemaate, neve verdigi servet,
hagmete bedel; ferdi, sahsi, fakir, ahliksiz etmistir.” Hilbuki “Saadet odur
ki, kiille, ya eksere saadet ola. Bu ise, ekall-i kalilindir ki; nev-i begere rah-
met olan Kur'an, ancak umémun, laakal ekseriyetin saadetini tazammun
eden bir medeniyeti kabul eder.”

Bat: medeniyeti “nokta-i istinadi kuvvet, maksad-1 hedefi menfaat, ha-
yat diisturu cidal, kitleler mabeynindeki rabitasi unsuriyet ve menfi milliyet
ve cazibedar hizmeti, heva ve hevesi tegci ve arzularini tatmin ve metalibini
teshil” olan bir insan, toplum, millet ve medeniyet modelidir. Bu medeni-
yetin kiiresellesmesi, dayandig bu esaslarin hitkmettigi bir insani ve sosyal
iligkiler aginin kiiresel boyutta cereyanina yol agmugtir. Bediiizzaman'a gore,
béyle bir medeniyetin neticeleri vahim olacaktir. Nitekim “Kurun-u Glanin
mecmi vahgetini, bu medeniyet bir defada kusmugtur.” Bedilizzaman'in bu
analizlerinde tam bir vahsi kapitalizm elegtirisi yaptigini gorliyoruz.

Bediiizzaman'in yiiz yil énceki “medeniyet-i hazira, beserin ylizde sek-
senini megakkate, sekavete atmug, ylizde onunu miimevveh: yani vehmi ve
hayali, sahte, gériiniigii ile farkli olan bir saadete gikarmus, diger onu da bey-
ne beyne (ikisi ortas1) birakmugtir” tespiti de, yiiz yil sonra ve glinimuzde
tamamen BM verileri ile dogrulanmugtir.

Kiiresel Krize Disiplinler Aras1 Bir Yaklagim
Prof. Dr. Tiirkkaya Ataév'iin yaptifi su analize dikkat edelim: “Belki
de gatigma bagka yerde ve o gizlenmeye ¢alisiliyor. Mesela, ekonomik yon-
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Bediiizzaman ~ den toplumlar arasinda biiyiik farkliliklar var. Mesela, BM'nin yayinlarinda
‘sampanya bardag:’ denilen bir gekil vardir. O gekle gére devletlerin en zen-
gin olanlarinin beste biri, gayri safi milli hasila, diinya ticareti, i¢ para bi-
rikimi, kredilerin kullanilmasi gibi son derece 6nemli baghiklarda toplamin

indirgemiyor. 9 80’i ve onun iizerindekilere egemen. Bu gok biiyiik bir oran ve en alttaki
Giiniimiiz sosyal  beste birin elinde de % 1'i yahut ondan da az1 vardir. Asil ¢atiyma buradadir
ve ekonomiktir.”®

Prof. Ata6v’tin, hikkiim climlesine dikkat edelim: “Asil ¢atisma burada-
dir ve ekonomiktir.”

tekabiil eden Sorunu ekonomik temelli tanimlamakla birlikte, medeniyet temelli
cok boyutlu bir  zihni bir arka plana baglayan Prof. Davutoglu ise, yukarida alintiladigimiz
terazi mekanizmasi orneginden yola ¢ikarak Atadvden farkli bir problem
tanimlamas: yapiyor. Ona gore, sorun Bati medeniyetinin toplumu kuran
hakikat ile bilgi-deger iligkisini tersyiiz ederek ekonomiyi merkezilegtir-
mesinden kaynaklaniyor. Davutoglu, bu goriisiinti s6yle agikliyor: “Burada
mekanizma biitiin kadim medeniyetlerde bir sondur. Onun igin ekonomi
bir sondur. Once ontoloji, sonra bilgi, sonra deger, [sonra gaye, sonra dav-
ranus], sonra hukuk, sonra siyaset... Ekonomi bir anlamda belirlenen bir
seydi. Modernite (Bat: medeniyeti) bunu tersine evirerek ekonomiyi mer-
keze aldi. Kapitalizm ile demokrasi arasindaki irtibatlandirmada oldugu
gibi ekonomi siyaseti belirlemeye baglady; siyaset, hukuku; hukuk, degerleri
iretmeye basladi. O degerler de insana ekonomik olarak tiiketici kimligi
ve bilgi olarak da kiiresellegsen diinyada bireysel bilincin ana ekseni haline
gelmeye bagladi.”!?

Atadv'iin ekonomik esitsizlik nedenselligi ile agikladig ¢atigmayi, Da-
vutoglu Bati medeniyetinin ekonomiyi merkezilestirmesi nedenselligi ile
agikliyor.

Beditizzaman ise, problemi tek boyuta indirgemiyor. Giiniimiiz sosyal
bilimlerindeki gelismelere tam tekabiil eden ¢ok boyutlu bir nedensellik
tezi ileri stiriiyor. Beditizzaman'a gére, ekonomik ¢atisma bir problem degil,
bir problem tezahiiriidiir. Yine problem, medeniyet temellidir, ancak sa-
dece ekonomik esitsizlik veya ekonominin merkezilesmesiyle agiklanamaz.
Bediiizzaman, birey ve toplumu faillegtiren diyalektik siirecin, Bat: mede-
niyetinin varoluga dair (ontolojik) hakikat noktasinda diistiigii dalalet bag-
laminda bagladigin, bu yiizden Bati medeniyetinin “beserin nefs-i emma-
resi”?0; yani “kétiiliigii emreden nefsi” keyfiyeti kazandigini ve ancak sadece
ekonomiyi degil bes menfi esas: merkezilestirdigini belirtiyor. Bunlar ise,
kuvvet, menfaat, irk ve menfi milliyet, catisma, heva ve heves... Ona gore,
bireyler aras1 ve toplumlar aras: iligkilerin kétii huylu olmasinin altinda bu
menfi esaslarin merkezilesmesi bulunuyor. Temel sorun, Bat: medeniyeti-
nin, materyalist ve pozitivist anlayis1 merkezilestirerek, zincirleme bir sekil-
de giicii, ¢ikari, irk ve menfi milliyet baglaminda dayamigmayi, catigmays,
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heva ve hevesi merkezilegtirmesidir. Bu bes menfi merkezilesme, insan fa-
illizini menfilestiren bir epistemoloji, deger, gaye ve davranig anlayigina yol
agiyor. Yani, Bati medeniyeti, insani, toplumu ve devletleri giig, ¢ikar, irk,
¢atisma, heva ve heves odakli bir faillesmeye suriikliiyor. Ekonomi, siyaset
ve hukuk siiregleri de, gerek ayni toplum iginde ve gerekse uluslar arasi
iliskiler boyutunda kotii huylu olarak tezahiir ediyor.

Materyalist Bat1 kiiltiirdi, ¢ikar1 gaye edinen bir insan modeli ile kiiresel
bir davranis modeli olarak ortaya ¢ikan Kapitalizmi {iriin vermigtir. Clinki
¢ikar odakl bireylerden tegekkiil eden Bati toplumlar: da 6rgiitli bencilligi
temsil etmekte ve diger toplumlarla ¢ikar ve gii¢ odakl iligkiler kurmakta-
dirlar. Bati'da, “ekonomik ¢ikarlarin manipiile ettigi siyaset”! Bat: dis1 top-
lumlara karg1, giig ve ¢ikar odakli kiiresel statiikoyu inga etmigtir. Ahlakun,
hukukun ve adaletin bu statiiko Gstiinde higbir yaptirim giici bulunma-
maktadir. Bat'nin politik psikolojisini belirleyen materyalizm, “hi¢ bir dig
gii¢ biz Batilar1 kendi gikarlarimiz dogrultusunda ilerlemekten alikoya-
maz; ne Tanri, ne Ruslar, ne de baska bir sey..."*? anlayigina yol agmustir.
Gergekten de “materyalizm, insani, ahliki ve hatta hukuki agilardan sémiir-
geciligi mahzurlu bulmaz. Aksine, maddeci niteligi itibariyle dyle bir fert
ve toplum tipi meydana getirir ki, bu fert ve toplum tipinin maddi menfaat
ve ihtiraslarinin tatmini, mesru dairede miimkiin degildir.”?* Bati toplum-
larinin bu bes menfi esastan beslenen dogas: sémiirgeciligi dogurmustur.

Bilindigi tizere, giiniimiizde de “Islim-Bat: iligkilerinin gerginlik alan-
larindan biri” 2%, Avrupa kolonyalizmidir. Avrupa kolonyalizminin tirettigi
gerginlik ve gatigma, Islim-Bat1 ve uluslar arast boyuttan bir tabakat-1 be-
ser boyutuna evrilmistir. Yani iki medeniyet veya devletleraras: bir mesele
olmay1 agmis ve bir insanlik meselesi boyutu kazanmugtir. Beditizzaman'in
ongoriisii ile: “Devletler, milletler muharebesi, tabakat-1 beser muharebesi-
ne terk-i mevki ediyor. Zira beger esir olmak istemedigi gibi, ecir olmak da
istemez.” Yani, Bat1 medeniyetinin baglangigta insanlifin ekseriyetini esir,
daha sonra da ecir (iicretli) hale getirmesi, insanhg: fakirler ve zenginler,
somiirenler ve somurtlenler, ezenler ve ezilenler seklinde bir kamplasmaya
itmigtir. Dolayisiyla ¢atigma artik bu kamplar arasinda cereyan edecektir.

Intibah-1 Beser Tahakkuk Ediyor

Gelinen siiregte insanligin karg: kargiya oldugu temel sorun, sadece eko-
nomik ¢ikarlarina odaklanmis ve bu dogrultuda askeri, siyasi, teknolojik ve
kiiltiirel imkénlarini seferber etmis bir oryantalist miidahalecilik olarak su
yliziine vurmugtur. Bireyler-toplumlar ve insan-tabiat arast carpik iligkilerin
ckonomik sémiirli boyutu, insan sagligina ve tiiketime yonelik manipiilas-
yonlar, irkilik, terérizm, alkolizm ve madde bagimliligy, israf, obezite ve
aclik, yoksulluk ve gelir dagilimindaki dengesizlikler, silahlanma ve savaglar,
gevre kirliligi, kiiresel 1stnma ve iklim degisiklikleriyle ekolojik dengenin
bozulmas: gibi neticeleri ile kendini gosteren temel sorun, artik uluslararas:
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toplumda giderek daha net bir bigimde oryantalist miidahalecilikle ve dola-
yisiyla da Bati medeniyeti ile iligkilendirilmeye baglamigtir.” 2>

Bedilizzaman yaptif1 medeniyet analizinde, yukarida 6zetledigimiz ge-
kilde gerceklesen tezahiirleri tamamen 6ng6rmiis ve disiplinler aras1 ge-
rekgelerini de ortaya koymugtur. Nitekim “artik temel sorun medeniyet
baglaminda ele alimyor ve uluslararasi ¢6ziim arayislar da bu temelde giin-
deme geliyor.”2® “Zenginlerle fakirler arasinda tahammiiliin ok Stesindeki
esitsizlikler"?” “bu soruna kaynaklik eden temel akil yiiriitmelerin, temel
kabullerin ve bunlardan beslenen etki sistemlerinin sorgulanmasina ve bu
temelde degisim taleplerine yol agiyor.”?® Yani, Bediiizzaman'in ifadesi ile
intibah-1 beger tahakkuk ediyor.

Bat Kiiresel Krize Nasil Yaklagiyor?

Avrupa (Bat1) medeniyetinin bes menfi esasinin yol agtig1 vahim neti-
celeri gordiik, goriiyoruz ve yagtyoruz. Giiniimiizdeki 6zellikle Islam bolge-
sinde yaganan vahim olaylar1 da, bu menfi esaslardan kopuk olarak anlam-
landirmak miimkiin degildir. Yaganan vahim olaylar, Avrupa medeniyetinin
yeni bir bulantisidir ve Bat: medeniyeti bu menfi esaslarinin yol agtig1 vah-
seti yeniden Islim bolgesine kusmaktadir.

Siyasal Baty, Islim cografyasindaki Islim eksenli uyanigt manipiile et-
mek ve artik dikis tutmayan Ortadogu formunu gikarlari dogrultusunda
yeniden diizenlemek istiyor. Sorunu kendi medeniyetinin menfi esaslarinda
degil, Islim’in meydan okumas: bigiminde ele altyor. Ancak sunu bilmeli-
dir ki, “degisim, Islam bélgesinin Ortadogu formundan, Biiyiik Ortadogu
formuna déniistiiriilmesi ile siurl kaldiga takdirde, bu Bat’'nin oryanta-
list akil yiiriitmelerinin yeni bir agilimindan ibaret kalacak ve yeni bir ¢a~
tigmac siirece zemin olugturacaktir. Byle bir degisim tutumu, insanhfin
beklentilerine ve ¢6ziim arayslarina bir cevap olugturmaktan uzak bulun-
maktadir. Wallerstein, bu ¢6ziim arayiglarinin 6niindeki en biiyiik engeli
su sozlerle tammmlamaktadir: “Diinya sistemin bilingli yeniden drgiitlenimi
kuvvetle muhtemeldir ki, yeni bir esitliksiz imtiyazlar yapis1 meydana getir-
mek icin su anda imtiyaz sahibi olanlar tarafindan manipiile edilecektir.” %
Wallerstein'in isaret ettigi bu manipiilasyon, sadece kiiresel sistemi elinde
tutanlar tarafindan degil, aym1 zamanda, Islam iilkelerindeki iktidan elinde
tutanlar tarafindan da yapilacakuir ve yapiimaktadir.30

Yirminci Yiizytin bagindaki biitiin insanlif1 teshir eden asimetrik gii-
ciinii yitirmig olan Bat1, bu zaafini ustaca gézden kagirmak ve giiglii oldugu
alanda Islim diinyasinin giiciinii sifirlamakla megguldiir.

Bilindigi iizere, Bati medeniyetinin “kitleler mabeynindeki rabitas,
aheri yutmakla beslenen unsuriyet ve menfi milliyettir; o ise, ge’ni, boy-
le miithig tesadiimdiir.” Bati, gegmiste oryantalist misyonerler aracilif1 ile
gergeklestirdigi menfi milliyet agis1 ve etnik sosyoloji silahi ile Osmanl’nin
etnik kimlik, mezhep ve benzeri farkhliklar temelinde béliinerek medeni-

25. Yusuf Caglayan, Osmanlidan Ortadogu’ya Sosyolojik Savag, Etkilesim Yay. 1st.2013,5.283
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yet igi gatigmaya siiriiklenmesine ve tarih sahnesinden silinmesine muvaf-  Islim bolgesindeki
fak olmugtu. Bu menfi milliyet agist ile Osmanli’ya éldiiriicii darbe vuran 50 unsuru,
gegmisteki Tiirk-Arap kopusu gibi, gliniimiizde de iilkemizde Tiirk-Kiirt birbiri ile ittifak
kopusunu ve umum ilem-i Islim'da devletler, milliyetler, mezhepler ve ce- o

maatler aras1 kopuglari beslemek suretiyle,3! Bediiizzaman'in isaret ettigi ¢ ittihad
aym silahi kullanmakta ve ayn: tefrika ve ¢atigma mahsullerini toplamaya  imkdnsiz kian
devam etmektedir. sogukluk ve

. siirtiigmelerder
Kiiresel Kriz ve Islam Diinyas: ’ 1
Islim diinyasi, maruz kaldig1 manipiilasyonlarla, soruna hangi baglamda
ve hangi araclarla mukabele ediyor? 1990’li yillarda uygulamaya konulan:
“artik Bat: ile Islam degil; Islam ile Islam catigacaktir” stratejisinin bir gere-  pengesinde
gi olarak, Islam bolgesindeki etnik, mezhebi ve siyasi unsurlarin eline silah  pirbirini tiiketiyor.
tutusturuluyor. Islam bélgesindeki insan unsuru, birbiri ile ittifak ve ittihad
imkansiz kilan sogukluk ve siirtiigmelerden silahli gatigmalara varan kopus-
lanin pengesinde birbirini tiiketiyor. Statiiko adina veya Islam adina, yani
neticede kendi kendileriyle savagan ana ve alt kamplagmalarla pargalanmig
bulunuyor. Sonug malum; Islam diinyasinda miispet anlamda biiyiik boy bir
dayanigma kalmiyor ve Ortadogu’yu yeni bir formda diizenlemek de imkin
dahiline giriyor. Islam bélgesindeki ¢atigmalarin aktdrii olanlari, Bat'nin
Islim’a kars1 kullandi1 son koz olarak degerlendirmek gerekir.
_ Bediiizzaman'a gore, “maye-i hayatimiz ve ab-1 hayatimiz uhuvvet-i
Islimiye’dir ve yegane ¢bziim ise, “uhuvvet-i Islimiyenin inkisaf ve
ihtizaz:"dir. Yagadigimiz olaylar ve musibetler, uhuvvet-i Islimiyenin tesi-
sini “harikulade tacil etmigtir.” Ancak, Islim diinyas:, catigmanin dogasint
anlayamamugtir. Bat1 kolonyalizminin yol agtig1 ve agacagt travmalar esli-
ginde ortaya gikan ve gikacak olan tepkiler saghikli degildir ve uhuvvet-i
Islimiyeyi tahrip etmektedir. Bizatihi ¢8ziim adina ortaya gikan bu tepkiler
de birer sorun kaynag: haline gelmis bulunmaktadur.2
Bediiizzaman, “Alem-i Islimin yu medeniyete kars: istinkafi ve sogulf
davranmas1 ve kabulde 1ztirabs cay-1 dikkattir” séziiyle, Islim ﬁlkelerint?e!ﬁ
Batic1 degisim kugag ile halk arasindaki ¢atigmaya isaret etmekte ve dini-
ne bagh halkin degisim anlayigina soguklugunu soyle gefek‘}e!mdi“fmkte_
dir: “istigna ve istiklaliyet hassastyla miimtaz olan Seriattaki Ilahi hlda}’et:
Roma felsefesinin dehasiyla agilanmaz, imtizag etmez, bel olunmaz, t?b.l
olmaz. Bir asildan tevlem (ikiz) olarak neget eden eski Roma ve Yunan iki
dehalars, su ve yag gibi, miirdr-u a’sar (astrlar) medeniyet ve Huristiyanhiin
temzicine galistig1 halde, yine istiklallerini muhafaza, adeta tenasuhla o iki
ruh simdi de bagka gekillerde yagtyorlar. Onlar tevem ve esbab-1 temzic
varken imtizag olunmazsa, Seriatin rithu olan nir-u hidayet, 0 muzlim pis
medeniyetin esast olan Roma dehasiyla higbir vakit mezc olunmaz, bel
olunmaz.”
Bediiizzaman'in medeniyet elestirisi, toptanct bir elestiri degildir. Evet,
Islam Seriatinin vazettigi medeniyet ile Avrupa medeniyeti temel esaslart  _ o, = o
itibariyle farklidir. Ancak, “Seriat-1 Ahmediyenin (a.s.m.) tazammun ettigi 3 KROPRU
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ve emrettigi medeniyet ki; medeniyet-i haziranin inkigaindan inkigaf ede-
cektir.” Bunu, Rityada Bir Hitabeye diistiizii hasiyede soyle izah eder: “Bizim
muradimiz, medeniyetin mehasini ve begere menfaati bulunan iyiliklerdir.
Yoksa, medeniyetin giinahlari, seyyiatlar1 degil ki; ahmaklar, o seyyiatlan, o
sefahetleri mehasin zannedip, taklit edip, malimiz: harap ettiler. Medeni-
yetin giinahlan, iyiliklerine galebe edip, seyyiati hasenatina racih gelmekle,
beser, iki harb-i umdmi ile iki dehgetli tokat yiyip, o giinahkir medeniyeti
zir {i zeber edip, Syle bir kustu ki, yeryiiziinii kanla bulagtirds. Ingaallah istik~
baldeki Islimiyetin kuvveti ile, medeniyetin mehasini galebe edecek, zemin
yiiziinii pisliklerden temizleyecek, sulh-u umimiyi de temin edecek.”

_ Bediiizzaman Riiyada Bir Hitabe'de yaptg1 medeniyet mukayesesinde,
Islim medeniyetinin temel hususiyetlerini §6yle nazara verir: “Onun menfi
esaslan yerine, miisbet esaslar vaz’ eder. Iste: Nokta-i istinad, kuvvete bedel
haktir ki, se'ni adalet ve tevaziindiir; hedef de menfaat yerine fazilettir ki,
se’ni muhabbet ve tecaziibdiir; cihetii’i-vahdet de unsuriyet-i milliyet yerine
rabita-i dini, vatani, sinufidur ki, se’ni samimi uhuvvet ve miisalemet ve haricin
tecaviiziine karg1 yalmz tedafiidiir; hayatta, diistur-u cidal yerine diistur-u
teaviindiir ki, se’ni ittihad ve tesaniiddiir; heva yerine hiidadir ki, ge’ni in-
saniyeten terakki ve rithen tekamiildiir. Hevay: tahdit eder, nefsin hevesat-1
siiﬂiyesinin geshﬂine bedel, rihun hissiyat-1 ulviyesini tatmin eder.”

Ozetle, Islam medeniyeti, kuvvet, gikar, irk ve menfi milliyet, catiyma
ve heva ve hevesi merkezilestiren Bat: medeniyetine bedel, adalet, fazilet,
rabita-i dini, vatani ve siufi; teaviin ve hiida’yr merkezilestirmek suretiyle
mukabele etmelidir. Mukabelenin gatigma boyutu, yalmz haricin tecaviizii-
ne kars1 mesru miidafaa olacaktir.

Sonug¢

Bediiizzaman'in Riiyada Bir Hitabe’ye muhatap oldugu 1919 yilindan
giiniimiize, kiiresel boyutlar kazanmig olan Bat1 medeniyeti, yeni bir onto-
lojik kriz ile karg1 karsiyadir. Bat'da 1960’h yillardan itibaren materyalist
ben ve varlik algisindan bir epistemolojik kopus siireci halen devam etmek-
tedir. Bati medeniyetinin iklimi altinda bulunan insanlhk da, Bat: bilgi mo-
delinden kopugu, yani yeni bir epistemolojik kopugu gerekli kilan yeni kriz~
lerle kars: kargrya gelmis ve bu epistemolojik kopus kiiresel boyutta cereyan
etmektedir. Yeni bir hakikat arayiginin neticesi olan bu kopugu miiteakiben
bir hakikat boslugu ortaya gakmis ve Bat ile birlikte biitiin insanlik bir ha-
kikat krizi yagamaktadir. Krizin kiireselligi, kiiresel boyutta etki gosterecek
yeni bir ontolojik ve epistemolojik degisime yol aacaktr.

Bat: medeniyetinin bilimsel bilgi metodu, insanlig: deger tiretemeyen
bir bilgi anlayigina mahkGm etmistir. Bat: bilimi, varhklardaki ilmi ve hik~
meti gormekte, ancak bu ilim ve hikmetin arkasindaki irade ve kudret,
rububiyeti gérememektedir. Bu sebeple deger tiretememektedir. Tipki Or-
tacag Avrupa’sinin biiyiik degisimine yol agan bilgi-deger sistemi degigimi
gibi, giiniimiizde de yasanacak kiiresel boyuttaki bir biiyiik degisimin altin-
da yeni bir bilgi ve bilim anlayig yer alacaktir. Bati, tam da bu noktada artik
Islam diinyasina kars1 bir meydan okuma kapasitesinin bittiginin ve sahip
oldugu pozitivist ve materyalist anlayigla, insanliga yeni bir hakikat anlayi:



sunamayacaginin farkindadir. Bilakis, insanligin muhtag oldugu bu yeni ha-
kikat anlayisini sunmada Islam’in en giiglii ve yegine aday oldugu gittikge
netlik kazanmakradir. Bilim giderek Islim Medeniyeti'nin ontolojik anla-
yisint desteklemeye baglamigtir. Islam, bu anlamda Risale-i Nur vasitas: ile
miispet bir meydan okumay: temsil etmektedir. Intibah-1 beser, “Lailahe”
noktasina gelmistir. “Illallah” hitkmii ile bulugmas: Islim diinyasinin Islam
hakikatlerini saglikli bir bigimde temsiline muallak hale gelmistir.

Kiiresellesme olgusu, Islam’in da; 6rnegin bilim ve bilgi anlayiginin
kiiresellesmesi gibi bir imkani beraberinde getirmigtir. Ciinkii Islam bilgi
metodu, varligi mana-y1 harfi ile talim ettigi igin, varligin arkasinda ayn
zamanda bir irade, kudret ve rububiyet hakikatinin de bulundugunu tes-
pit etmekle, Bati diigtincesinin tiim insanhga anz ettigi deger krizine ¢ok
net bir ¢6ziim sunmaktadir. Islim’in yeni bir epistemolojik kopusu temsili,
mana-y1 harfi bilgi ve bilim metodunun, akademik bir odaklanma ile ted-
vin (codifie) edilmesine bagl bulunmaktadir. Bu bilgi ve bilim metodunu
kiiresellestirmek bizim mesuliyetimiz altindadir ve bu cok biiytik bir me-
suliyettir. Bu biiyiik vazifeyi temsil eden sahs-1 manevi, gintibirlik siyasi
cereyanlarin kiigiiciik davalarina tabi olamaz.

Bilim

Qiderek [sldm
Medeniyeti'nim
ontolojik
anlayisiin
desteklemeye
baglamustir. Isldm,
bu anlamda
Risale-i Nur
vasttast ile miispet
bir imeydan
okumayi temsil

etmektedir.





