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Ozet :

Bu tebligimizde Bediiizzaman’da “insanliin hizmetkar: medeniyet in-
sasim1” onun “medeniyet” fikri cergevesinde “Bati medeniyeti” ve “Asya
Gilinegi” veya “Asya’nin giir sesi” adim verdigi “{slam Medeniyeti” hak-
kindaki gériislerini Dinler Tarihinin tarihsel fenomenolojik yaklagimiyla
saglamasini yaparak degerlendirmeye calisacagiz. Buradaki hedefimiz,
onun muradi olan medeniyetin fitrata uygun ve insanliga faydasi olan
mehasinlerinden hareketle hem Miisliimanlar olarak bize hem de bu me-
deniyet yoluyla insanh@a fayda saglayacak islam medeniyetinin objektif
yonlerini agiga gikarmaktir.

Anahtar Kelimeler
Bati medeniyeti, [slam medeniyeti, aydinlanmaci felsefe, din, dinler tarihi

Bediiizzaman'da “Medeniyet Tanimi1” ve

“Medeniyet- Din Iligkisi”

Modern anlamda medeniyet -din iligkisini ele alan ilk bilim antropoloji
olmustur. Ingiliz Edward Brunett Tylor (1832- 1917)'un cizgisindeki ev-
rimci antropolojiye gore kiiltiir ile 6zdes goriilen medeniyet, “bir cemiyetin
iiyesi olarak insan tarafindan kazamlmg bilgi, inang, sanat, ahlak, kanun,
adet- gelenck ve diger kabiliyet ve aligkanliklar gibi karmagik biitiinlik
olusturan unsurlar toplamidir”.! Bir baska ifadeyle antropolojiye gore me-

L. Tylor, Primitive Culture, Primitive Culture; Researches into the Development of Mythology,
Philosophy, Religion, Art, and Custom, Londra 1881,c.1, 1. M
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deniyet, egitilmis ve islenmis hayatin icerigini olusturan dini de kapsayan
tim begeri kazanimlarin toplamidir.? Dahasi Tylor i¢in kiiltiir, dogrusal bir
cizgide gelisen ve biyolojik evrimle mukayese edilebilir bir stireci de ifade
eder. Boylelikle kiiltiir alani olarak antropoloji, uzun safhalar icinde fiziksel
degisimlerden ¢ok zihinsel degisiklikleri ele alir.* Zira Tylor’a gére mede-
niyet, kelimeler dizisi halindeki fikirlerin degis tokus giicine dayanan ileti-
lebilir bir beser zekas: olup* lineer bir siire¢ olarak anlagilan insanlik tarihi,
evrilerek gelisen bir ilerlemeler tarihidir®.

Halbuki Beditizzaman, medeniyet ile din arasindaki yakin ve sicak iligki-
ye vurgu yapar. O, tarihin déntim noktalarinin inkilapgi yapicilar: olan pey-
gamberlerin, medeniyetin de énciileri oldugunu belirtir. Zira ona gore pey-
gamberler bu giicii dogrudan vahiyden almaktadirlar.® Dahasi Beditizzaman,
medeniyetin, insanhgin ortak zihinsel eylemi oldugunun farkindadir. Bunu
sadece insanin melekeleriyle hareket ettigini soyleyen ve biyolojik ve kiiltiirel
acidan isleyen evrimci gorise baglayan Tylorcu antropolojinin’ aksine Bedi-
lizzaman, medeniyeti “hasenati seyyiatina galebeti” dl¢iisiinde degerlendir-
mekte ve medeniyetin ¢ikig noktalarini sirasiyla “Telahuk-i efkar (fikirlerin
biraraya gelip birlesmesi demek olup Hegelci diyalektik felsefenin savundugu
tesadiimiin ziddidir)”, “Semavi Serayi’ (her devirde peygamberlere verilen ulvi
Seriatler)” ve “Hacat-1 Zaruriye (insanin zaruri ihtiyaglar1)” seklindeki me-
hasinler® olarak belirlemektedir. Buradan rahatlikla anliyoruz ki medeniyet
begeri bir tiriin degil ilahi katlalar: biiyiik olan bir olgudur. Bir bagka ifadeyle
medeniyet, her evrimci politeist gizgiye girdikge inkilapg1 karakterdeki pey-
gamberlerin miidahalesiyle fitrat gizgisine ¢ekilmektedir.

Fenomenolojik tarihsel mukayese yaklasimina sahip Dinler Tari-
hi, agisindan dinin kendi somut tarihsel formuyla bilinmesi normaldir.
Beditizzaman'in isaret ettigi gibi zaruri ihtiyaglardan dogan 6zgiirliik, sanat,
diisiince, sosyal yapi, ekonomik yap: ve politika gibi diger 6gelerle beraber
olusturur. Ona gére bu farkli medeniyet formlars, birbirlerinden soyutlan-
mis degil aksine igi ice ge¢mis ve birbirine bagimli unsurlardir. Béylelikle
medeniyet/din, tam bir organik yap1 olarak hem dipdiri hem de hayati bir
organizma olarak kargimizda durmaktadir. Bu yiizden medeniyetin, bu ha-
yatta tek bir unsuru bile yalin kalmadan islemesi gereken dairesel bir giicii
bulunur. Bundan dolay, birini digerinden soyutlayarak onun bir parcasini
anlamlandirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla bir halkin tarihi, sanaty, siiri
hatta diinya gériisii bilinmezse o halkin dini tam olarak anlamlandirilamaz.
Yine bunun tam tersi olarak eger bir halkin dini anlagilmaz ise o halkin
hayati, medeniyeti ve tarihi tam olarak anlagilamaz. Zaten Dinler Tarihine
gore dini ithmal eden veya hige sayan bir medeniyet ve kiiltiir; sakat, yetersiz

2. Marett, Tylor, Londra 1936, 25.

3. Marett, 19.

4. Marett, 49.

5. Tylor, Rescarches inta the Early History of Mankind and the Development of Civilization, Londra 1968, 374.

6. Said Nursi, Séz/er, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 627.

7. Tylor'un evrimci ilerleme fikrinde iki boyut goze carpar; bafamsiz kiiltiirel icatlar ve disaridan alinan etkiler
veya ddiingler. Bu iki ilerleme siireci ona gére beraber galisir. Dahasi modern psikoloji bile tiim insanlardaki
ortak bir zihinsel ilerleme siirecine igaret eder. Bu bakimdan kiiltiiriin bir halktan &tekine aktarimi, insanlan
birbirine yeknesaklik olarak baglayan zihinsel bir bagi ima eder ve onlari bagibos haldeki diger canli tiirlerinden
ayirir. Daha genis bilgi icin Mustafa Alici, Evrimci Politeizim Devrimei Monoteizm, Istanbul 2013, 116- 121.
8. Said Nursi, Huthe-i Samiye, Yeni Asya Yaywnlari, Istanbul 2009, 366.




ve degerlerden yoksun bir kiiltiirdiir.” Zira insanin sanat, bilim ve felsefe
kadar kendi dininin de stirekli yenileyici ve insa edicisi oldugu ve “hayatin
pozitif bir faktort” oldugu agiktir.'

Yine Bedilizzaman'in tiim insanlhigin ortak kazanimi, “umum mali” ola-
rak kabul ettigi medeniyet konusunda Dinler Tarihi, din ve medeniyetin
birbirlerine hizmet etmesini savunur. Bu yénde dinin gercek kimligini ko-
rumak icin dini- tarihsel kiiltiirel baksg sarttir. S6z gelisi din olgusunu digla-
yict, dogmatik ve fanatik tavirlardan kurtarip onun ger¢ek ruhuna ve hakiki
tamimina yeniden dénmesini saglayan temel faktor medeniyet fikridir.!!
Béylece medeniyetin temel mehasinleri heterojen ama birbirleriyle gelisik
olmayan unsurlardir. Bu mehasinler, uyum iginde beraber yagayarak kendi-
lerine ait idealler olan “batini bir dini hayat” ve “tarihsel dini bir vicdana”
déniigmeyi bagarabilirler.? Nitekim ¢agdas Dinler Tarihinin isaret ettigi bu
tarihsel fenomenolojik duruma Bediilizzaman seneler éncesinden §oyle isa-
ret etmisti; “Fakat hakiki medeniyet, nev-i insanin terakki ve tekemmiiliine
ve mahiyet-i neviyesinin kuvveden fiile gtkmasina hizmet ettiginden, bu

nokta-i nazardan, medeniyeti istemek insaniyeti istemektir”."®

Ayrica Beditizzaman, tarihin déniim noktalarindaki insanlig: sekillen-
diren medeniyetin nciilerinin peygamberler oldugunu onlarin da vahye
muhatap olduklarini agiklarken'* Dinler Tarihi ile ayni gizgidedir. Ciinki
Dinler Tarihi, peygamberlerin baslangigta politeist bir ortamda bir biiyiik
sahsiyet ve bitip tilkenmez enerjiye sahip olarak inlalape1 bir bagkaldiriyla,
kendi milletinin sosyal hayatina oldukga tenkitci davranarak yeni bir diin-
yanin kurulug miijdesiyle yeni bir mesaj getirdigini agiklar.”® Peygamberler,
tutku dolu bir ruh ve kararli bir karakterle egsiz bir ilah fikrini her devirde
ortak bir cabayla yaymak isterler.'® Bu olaganiistii karizmaya sahip din ku-
rucusu (peygamber), aymi zamanda yeni getirdigi soziin en 6nemli “mezat-
gist” roliine girerek yorulmadan garsi pazar dolagir. O ve en yakuin gevresi,
bu mesajin “ilk kurbanlar” olarak 6ne gikar. Zerdiist'in zor iskencelerden
gecmesi, Hz Muhammed'in hicreti, Isa Mesih’in haca gerilmek istenmesi
bu ¢ileli kurban olugun énemli kanitlaridir.”? '

Boylece Dinler Tarihine gére peygamberler, ilahlarin ¢oklugunu ret,
inkar ve terk edip yeni bir solukla ve 1slahatg1 bir anlayisla “medeniyet inga
etmeye katki saglayip tarihi sekillendirmektedirler”. Dahas: peygamberler,
tarihsel monoteizmin devrimciligini dogal (fitri), tek yonde, diizenli ve he-
men hemen zorunlu, olaganiistiiliigiinden kaynaklandig1 icin bir illeti ol-
mayan, dramatik, goniilliiliik esasina dayali ve dar bir ¢evrede baslayan bir
yaklagimla bagarirlar. 18

9. Pettazzoni, “Religione ¢ Cuitura”, 169- 170; P. Pisi, “Storicismo ¢ fenomenologia nel pensiera di R. Petazzoni”,
SMSR, 56 (1990), 245- 277.

10. Alicy, 337.

11. Pettazzoni, “Religione ¢ Cultura”, 171-172.

12. Pettazzoni, “Religione e Cultura”, 172.

13. Said Nursi, Siinubat, Yeni Asya Negriyat, istanbul 1995, 56.

14. Said Nursi, Sozler, 627.

15. Pettazzoni, The All-Knowing God, Londra 1957, 2.

16. Pettazzoni, “La Formazione del monoteismo”, 45.

17. Pettazzoni, Mitologia e Monoteismo- A Cura di Alcuni Studenti, Roma 1952, 119.
18. Rettazzoni, 43 -44.
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Bediiizzaman’a Gore Bat: Medeniyetinin Iki Yiizii

Ashinda Batililagarak cagdaslagmaya kars1 ¢ikan Beditizzaman, her tiirld
zorlamal modernlestirmeye karsi ¢ikmakta ve bu noktada kendi gagda-
s1 olan Islamer Osmanli aydinlar gibi diigiinerek Bati medeniyetini kori
kériine almanin bir felaket olacagimi agiklamaktadir. O dénemde “Bati
biitiindiir” diyen ile “Bati’'nin higbir seyini almamaya inat edenlerin” tam
orta noktasinda bulunanlardan' biri de Beditizzaman'dir. Bedilizzaman,
Avrupa'yr degerlendirirken iki boyutuyla onu agiklar;

a.Tevhit eksenli etkiler (Yahudilik- Hiristiyanlik ve 6zellikle Endiiliis ve
Sicilya Islam mirasiyla gelisen Islamiyet’in olumlu etkisi): Bati Medeniyeti-
nin, insanlarin sosyal hayata faydas: dokunan sanat, adalet ve hakkaniyetleri
gelistiren yonii olumludur. Ona gére bu alan elestirel agidan degerlendir-
meye ve hitap etmeye gerek yoktur.

b. Ona gore Avrupa medeniyetinin ikinci kismi, bozulmug Avrupa diye
isimlendirilmesi miimkiin olan ve daha ¢ok aslinda Aydinlanmac: felsefe-
nin etkisiyle ortaya gikan natiiralist felsefi akimlarin marifetiyle gelisen ve
insanlif1 sefahate ve sapkinhga gotiiren yonidiir.

Netice Avrupa’'min birinci yiizii konusunda Beditizzaman, Bati medeni-
yetinin olumlu yoniine igaret ederken onun teknik ve faydac: tarafini tegkil
eden ve hayatimizi kolaylastiran maddi unsurlarint kabul etmekte; bunun
yamnda “insan hiirriyeti”, “seref ve haysiyeti” i¢in yikim oldugunu ilan ettigi
bazi manevi unsurlarini insani hayvanlasgtirdigs igin Islim’in reddettigini
soyleyerek alinmamasini ifade eder. Hatta ona gore bedavette bir adam dért

seye muhtag iken, Bati medeniyeti onu yiiz seye muhtag ve fakir etmigtir.’

Beditizzaman'in igaret ettigi bu iki boyuta ¢agdas Dinler Tarihi 1srarla
vurgu yapmaktadir. $6yle ki Dinler Tarihi'ne gore tarih boyunca medeniyet
konusunda iki 6nemli tavir goze garpmugtir; din olgusunu medeniyet tanimi
i¢inde yok eden antropolojik yaklagimlar ve din ile medeniyeti birbiriyle
yakin iligki ve yakinlagma icinde goren dinamik anlayss.

Beditizzaman'in zikrettigi birinci tavir, medeniyet ile 6zgiirliiketi ger-
¢ek din arasindaki fenomenolojik iligkiye vurgu yapan bir anlayistir. Dinler
Tarihine gore tarih boyunca din, medeniyetin bir gehresini, sanat, diigiince,
sosyal yap1, ekonomik yapi ve politika gibi diger 6gelerle beraber olugturur.
Buna gore insanliga ait farkli medeniyet formlari, birbirlerinden soyutlan-
mis degil aksine ici ige gegmis ve birbirine bagiml, birbirleriyle dayanis-
ma iginde olan ve birlikte hareket eden unsurlardir. Béylelikle medeniyet/
din, tam bir organik yap: olarak hem dipdiri hem de hayati bir organiz-
ma olarak insanliga hizmet eder. Bu yiizden medeniyetin, bu hayatta tek
bir unsuru bile yalin kalmadan islemesi gereken dairesel bir giicii bulunur.
Bundan dolayi, birini digerinden soyutlayarak onun bir pargasini anlam-
landirmak miimkiin degildir. Dolayistyla bir halkin tarihi, sanaty, siiri hatta
diinya gorisii bilinmezse o halkin dini tam olarak anlamlandirilamaz. Yine
bunun tam tersi olarak eger bir halkin dini anlagilmaz ise o halkin hayats,

19. Celalettin Vatandas, “Kapsan ve Yontem Agsindan Tirk Modernlesmesi”, Diinden Bugine Tirkiye'nin Toplum-
sal Yapist, Bursa 2002, 72- 73.
20. Said Nursi, Séz/er, Yeni Asya Negriyat, 654.




medeniyeti ve tarihi tam olarak anlagilamaz. Bu yiizden son tahlilde dini
thmal eden veya hi¢ sayan bir kiiltiir, sakat, yetersiz ve degerlerden yoksun
bir kiiltiirdir.?! Bunun yerine Dinler Tarihi, insanin sanat, bilim ve felse-
fe kadar kendi dininin de stirekli yenileyici ve inga edicisi oldugunu iddia
ederken aym zamanda medeniyetin “hayatin pozitif bir faktori” oldugunu
kabul etmektedir.*?

Ikinci tavir olarak; yani Beditizzaman'in Avrupa'min ikinci yiiziinde gor-
digii tabiatg felsefenin begeriyeti birlesmeye degil zulme, sefahate ve dala-
lete sevkettigine® isaret etmesine gelince; bu tavir Aydinlanmaci, tabiatgi,
pozitivist evrimci bir bakigla bilim ¢aginda dinin artik sona erdigini, 6zgtir
distince ve teknik ilerlemelerin ¢aginin geldigini savunur.*

XVII. asrin son geyreginden itibaren tabiatc felsefelerin kaynag olan Bati
Aydinlanmas: ortaya gikar. Bati aydinlanmas: “dogal felsefe” adini verdigi bir
anlays gelistirmistir. Bu felsefe, metafizigi bile dogal diinyay: konu edinerek
arayan Ronesans'tan bir adim 6nde olarak doganin kurulusundan yani fiziki
gercekliklerden yola gikarak onu biiyiik bir bagariyla bilme durumuna gelen
insan zihnine déniis yapmay ve zihnin donanimlariyla ilgili felsefi agiklamalar
yapmay bilginin salt matematiksel unsurlardan ziyade duyumsal bilegenlerine
yogunlagti. Boylece Ronesansin etkisiyle dini dislayarak akilciliga ve teoloji-
ler olmadan metafizige yonelen bilgi diinyast, aydinlanma ile beraber bilgiye
dayali kurumlara ve deneyci antropolojilere kaymigtir® Sonugta diyebiliriz ki
tabiatci felsefeler, ilke olarak Tanrr’ya imani reddetmese de tarihsel pagan din-
lerin dogmatik vahiy dinlerinin kargisinda oldugunu fark eder.®®

Bediiizzaman'in ifadesiyle “sefahet ve dalalet ile bozulmus ve Isevi dinin-
den uzaklagmis Avrupa™ medeniyetinin deist ve tabiatg: filozoflarinin ortak
gortisii suydu; Tanri alemi yaratmus ve onu kendi tabii kurallarina birakmig
ama insanlar arasinda muameleleri kontrol eden bir ahlaki kanunlar dizisi
ile eylemlerinin sonuglarinin verilecegi bir ahiret onlara vaat etmisti. Onlara
gore tabiattaki inang, en saf haldeki din olup vahyedilmis herhangi bir dinden
daha yiiksek ve insamn bizzat kendi yetenekleriyle bile bilinebilen entelektiiel
bir dindir. Bu anlayslariyla tabiatc: felsefeler, insanlik igin en iyi umudun ilk
sekliyle dinin saf haline déniig ve barig ve esenlik iginde evrensel kardeglik
ortaminda tiim dinlere mensup insanlarin yagamasinin saglanmas: oldugu-
nu savunmustur. Dolayistyla tabiatc din anlayist, natiirizmi; yani tabiata ta-
pinmay: ¢agristirsa da aslinda daima bu anlamda kullanilmanmugtir. Ogzellikle
aydinlanmac: diisiiniirlerce tanimlandurildigy tizere dinin fitri boyutunu (yani
insan olmanun temellerinde meveut olan inanci) ifade eder. Tabiatgilik, vahiy
dini veya vahyedilmis kurulu din terimine karsidir. Deistler bu dinlerin do-
Faiistii bir alemden hakikatler ihtiva ettiklerini ve insanin dogasinin normal
dzelliklerinden gelen bir inang olmadiklarini iddia ederler. '

21. Pettazzoni, "Religione ¢ Cultura”, 169- 170; P. Pisi, "Storicismo e fenomenologia nel pensiero di R. Petazzoni”,
SMSR, 56 (1990), 245- 277.

22. Pettazzoni, "Gli Ultimi Appunti”, Religione e Societa’, ed. Mario Gandini, Bologna 1966, 122,

23. Said Nursi, Sozler, 442.

24. Pettazzoni, "Religione ¢ cultura’, Religione e Societa’, ed. Mario Gandini, Bologna 1966, 169.

25. Ahmet Cevizci, Felsefe Turibi- Thalesden Boudrillard'a, Istanbul 2009, 569- 570.

26. Gokberk, 109.

27. Said Nursi, Sgz/ler, 442.

28. Strenski, 10- 12.
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Son olarak Beditizzaman, Bati medeniyetinin olumlu ydniine isaret
ederken onun teknik ve faydac: tarafini tegkil eden ve hayatimiz kolaylasti-
ran maddi unsurlarini kabul etmekte; bunun yaninda insani hayvanlagtiran
bazi manevi unsurlarini Islam’in reddettigini sdyleyerek alinmamasini ifade
eder. Hatta ona gore bedeviyette bir adam dort seye muhtag iken, Bati me-
deniyeti onu yiiz seye muhtag ve fakir etmistir.?

Bediiizzaman, Avrupa'min ikinci yitiziini anlatirken insanlara yalanci
cennet i¢inde cehennemi bir azap yagatan Bat1 Medeniyetinin® ilahi dinle-
ri tam dinlemedigini, insanlar: fakirlegtirip ihtiyaglarini artirdigini ve eko-
nomik ve kanaat prensiplerini alt tist ettigini, israfa, hirsa ve cimrilige yol
agtigini savunur. !

Sonugta ona gore bu medeniyeti reddetmesinin sebebini onda bulunan
bes 6nemli olumsuz unsura igaret ederek agiklar; bunlar sirasiyla:

a. Temel hareket ve dayanak noktasi olarak giicii one ¢ikarmasy
Beditizzaman'a gore bu tecaviiz eylemi olarak anlagilabilir.

b. Hedefi pragmatik gayelerdir.

c. Bati medeniyeti hayata diyalektik (cidal) agidan bakar; insanlar: birbi-
rine kirdiran bir yaklagima sahiptir.

d. Kitleri birbirine tutan temel faktor, bu medeniyette olumsuz anlamla-
ra cekilmesi ve su- i istimal edilmesi kolay olan unsuriyet ( kat: ulusalcilik)
anlayisidir. Bu yaklagimin ise gayet agik olarak ona gore gatismalara ve sid-
detli kavgalara (tesadiime) yola agacagi kesindir.

e. Bu medeniyetin en cezbedici tarafi, insanin zayif noktasini teskil eden
heva ve hevesine yonelik gelistirdigi kolaylagtirici ve tatmin edici unsurlari-
dir. Ona gére bu unsurlar aslinda insani, meleklik mertebesinden kopeklik
seviyesine diigiirmektedir. Bu seviye insanin maneviyatini ortadan kaldir-
maktadir. O, fenomenolojik bir anlaysla bu durumu soyle izah eder; (eger
ici disa gevrilse) “gorlingli /fenomen olarak” birer medeni olan” insanlar
ashinda (essence olarak) kurt, ayi, yilan, domuz, maymun gibi hayvanlarin
davraniglarini icra etmektedirler.?

Bediiizzaman'da Bat1 Medeniyeti ile Islam
Medeniyetinin Fenomenolojik Mukayesesi

Bu baglamda Bediiizzaman, sefih Bati Medeniyetinin panzehiri olarak
Kuran Medeniyetini éne gikarir ve bu medeniyetin temel esaslarini kiyasla
soyle siralar. Ona gore Islam seriatinin igerdigi ve emrettigi medeniyet, giinii-
miizdeki Bati medeniyetinin gerileyip sogumasindan sonra gelisecektir. Kuran
medeniyeti, Bati medeniyetinin ortaya gikardigi olumsuzluklar yerine daima
yapici, dinamik ve olumlu prensiplere sahiptir. Bediiizzaman Kuran medeni-
yetinin dayanak noktalarini §6yle agiklar: “Kuvvete bedel haktir ki, se’ni adalet
ve tevaziindiir. Hedef de, menfaat yerine fazilettir ki, ¢'ni muhabbet ve teca-
ziiptiir (kendine gekmektir). Ciheti'l-vahdet (birlik ciheti) de unsuriyet (irk-

29. Said Nursi, Soz/er, Yeni Asya Negriyat, 654.1

30. Said Nursi, Sizler, Yeni Asya Negriyat, 442-443,
31. Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 41- 43.

32. Said Nursi, Zarihge-i Hayat- 11k Hayau, 118.



cilik) ve milliyet yerine, rabrta-i dini, vatani, sinifidir ki, se’'ni samimi uhuvvet  Baf: medeniyetine
(kardeslik) ve miisalemet (barig) ve haricin tecaviiziine kars1 yalmz tedafidir i jonmel ahomiar
(savunmadir). Hayatta diisturu, cidal (miicadele) yerine distur-1 teaviindiir
(yardimlagmadir) ki, se’ni ittihad (destekleme) ve tesaniittir (dayamgmadir).
Heva (hevesler) yerine hiidadir (hidayet yoludur) ki, se'ni insaniyeten terakki ~ féimanizin,
ve ruhen tekimiildiir. Heviy: tahdit eder (sinirlar); nefsin hevesat-1 sifliyesinin  sekiilerizm ve
teshiline (kolaylagtirilmasina) bedel, ruhun hissiyat-1 ulviyesini tatmin eder.”

Bu noktada Cagdas Dinler Tarihinin Bati ve Bati Medeniyetini eleg-
tirisi Beditizaman'in listeledigiyle aynidir. Modern Bati medeniyeti, kendi
gelisim cizgisinde en son dénemde gelistirdigi, 6zel olarak da Bat diinya-
sinin Aydinlanma sonrasinda kazandig kiiltiirel deger ve sosyal iliskilerin  /nsana ait
oziimsenmesiyle ortaya ¢ikan hayat goriigii olarak tanimlanmaktadit. Mo~ o1ysymu iddia
dernizm gibi Bat1 medeniyetine ait temel akimlar ise genel olarak hiima-
nizm, sekiilerizm ve demokrasi iizerine kurulu olan ve hakimiyetin insana
ait olusunu iddia eden ve kurtulusu dini geleneklerde degil bilimsel icatlar-
da arayan antropoloji merkezli anlayis1 yansitirlar.®* degil bilimsel

Bati kaynakli modern akimlarin tarihi ¢ikig kéklerinden biri de dinin  icatlarda arayan
elestirilmesidir. Hatta XIX. ylizyilda Batrdaki bilimsel ve felsefi yaklagum=, .51,570ji
lara gbre, dinler sadece sosyo-kiiltiirel ve teknolojik geligmeleri engelleyici )
degil ayni1 zamanda insanhk i¢in tehlikelidirler.®

Modern Bati Medeniyetinin dine muhalif olan ve onu diglayan tavr
da gozlerden kagmaz. Modern Bat'mn din olgusuna ve dini geleneklere
yonelik olumsuz bakisi, ashinda aydinlanmadan itibaren modern akimlar,
dinin ve 6zellikle tiim kurumlariyla gelenegin elestirilmesine dayanmasin-
dan hareket ederler. Bundan dolay: Bat’'nin bizzat kendisinin, dini ve ku-
rumlarini ilerlemeye mani gérmesi, onu kendi yoriingesinde isleyiginin en
biiyiik engel saymast, dinin ferdi diigiince 6zgiirligiinii ve tartisma hakkini
engelledigini, totaliter ve teokratik bir zihniyeti kamgiladigini ve tek tip
insan ve tek tip toplum modeli olugturdugunu ileri stirmesi onun dine kars:
énemli olumsuz bakig agilaridir. Bunun yaninda Bati modern akimlarinin
hayatin daima rasyonel unsurlarini 6n plana gikarmak isteyisi ve metafizik
alan: dislayarak fizik aleme vurgu yapmak istemesi, tim dinleri bazen po-
zitivist bir yaklasim altinda bazen ortak bir din altinda toplamak istemesi,
dinin temellerini sarsacak kadar 6nemli degistirici unsurlardir. Dahasi mo-
dern akimlar, dinin kurumlarina alternatif olmak tizere, ondan daha anlaml
ve karizmatik bir yap: kuracagini vaat etmesi, diinya ile din alanlarinin ayr
olusunu vurgulayarak dini diinya hayatinda doldurdugu alanlardan gekil-
meye zorlamasi ve onun yerine akil, bilim ve teknik gibi gaga ait yenilik-
ler ikame etmek istemesi ona alternatif olmaya ¢alisacagim gostermekte-
dir. Hatta Dinler Tarihine gore bati insan1 sahip oldugu anlayis sebebiyle,
sekiiler, agnostik ( bir nevi dinsizlik olan Tanr1 hakkinda bilinemezcilik)
rasyonalist, insancil, pasifize olmus, alabildigine agik fikirli ve 6zgirligtine
diiskiin ama kolaya kagan huzursuz ve mutsuz kimsedir.*
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Bediiizzainan,
Emirdng Lahikas:
adly eseritde,
kokleri semavi
diisturlara
dayanmasmag ve
imeydana getirdigi
harikalarin
itinmet-i Rabbani
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gagdas Bah
Medeniyetinin
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devani eder:

Bat: medeniyeti
insaitl fembellige,
heveslerine

meylettirir.

Bediizzaman, Cagdas Dinler Tarihinin varmus oldugu bu sonuglara sene-
ler 6nce soyle isaret etmektedir. S6z gelisi Beditizzaman, Bati Medeniyetinin
sahip oldugu olumlu yonleri Rabbani birer nimet olarak gériir. Ancak onun
miintesiplerini ilahi nimetleri hakkiyla eda edemeyen Karun'a benzetir. Ona
gore Bati medeniyetinin maddi ve manevi unsurlar1 arasindaki uyumsuzluk
gozlerden kagmaz; “Medeniyet-i hazira-i Garbiye, semavi kanun-u esasilere
muhalif olarak hareket ettigi i¢in seyyiati hasenatina, hatalari, zararlar: faide-
lerine racih geldi. Medeniyetteki maksud-u hakiki olan istirahat-i umumiye
ve saadet-i hayat-1 diinyeviye bozuldu. Tktisat ve kanaat yerine, israf ve sefa-
het; ve sa'y ve hizmet yerine, tembellik ve istirahat meyli galebe ¢aldigindan
bigare begeri hem gayet fakir, ham gayet tembel eyledi”.

Beditizzaman, Emirdag Lahikas: adl eserinde, kékleri semavi diisturla-
ra dayanmasina ve meydana getirdigi harikalarin nimet-i Rabbani olmasina
ragmen ¢agdag Bati Medeniyetinin elestirisine devam eder: Bati medeniye-
ti insani tembellige, heveslerine meylettirir. Yine Bati Medeniyeti ona gore
insanin sa'’y sevkini kiriyor. Ve kanaatsizlik ve iktisatsizlik yoluyla sefahete,
israfa, zulme, harama sevk ediyor. ....radyo biiylik bir nimet iken, maslahat-1
beseriyeye sarf edilmekle bir manevi siikiir iktiza ettigi halde, beste dérdii
hevesata, lizumsuz, milayani seylere sarf edildiginden, tembellige, radyo
dinlemekle heveslenmeye sevk edip sa’yin gevkini kiriyor. Vazife-i hakiki-
yesini birakiyor. .... Elhasil: Medeniyet-i garbiye-i hazira, semavi dinleri
tam dinlemedigi icin, beseri hem fakir edip ihtiyacat: ziyadelestirmis. Tkti-
sat ve kanaat esastni bozup israf ve hurs ve tamah ziyadelestirmeye, zuliim
ve harama yol agmus. ... Hevesata, sefahete sevk edip dmriinii taydasiz zayi
ediyor. Hem o muhtag ve tembellesmis beseri, hasta etmis. Su-i istimal ve
israfatla yiiz nevi hastaligin sirayetine, intigarina vesile olmus. Hem i sid-
detli ihtiyag ve meyl-i sefahet ve élimii her vakit hatira getiren kesretli
hastaliklar ve dinsizlik cereyanlarinin o medeniyetin iglerine yayilmasiyla
intibaha gelip uyanmis begerin gozii éniinde 6liimi idam-1 ebedi suretinde
gosterip her vakit begeri tehdit ediyor, bir nevi cehennem azab veriyor. ..

Bediiizzaman'da Islam Medeniyeti ingasinin Temel Kodlar:

Yine Bedilizzaman, Avrupa karsisinda gerilemig olan Islam toplumun-
daki hastaliklari su sekilde siralar;

Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale ucmalariyla beraber, bizi
maddji cihette kurtin-u Vustada_durduran ve tevkif eden alt1 tane hastaliktir:

1. Ye'sin (timitsizligin) icimizde hayat bulup dirilmesi.

2. Sidkin hayat-1 i¢timaiye-i siyasiyede 6lmesi.

3. Adavete muhabbet.

4. Ehl-i iman1 birbirine baglayan ntirani rabitalar1 bilmemek.

5. Cesit gesit sari hastaliklar gibi intigar eden istibdat.
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6. Menfaat-i sahsiyesine himmeti hasretmek.
Ona gore bu alt1 hastahgin Kur'an-1 Kerime dayal: ilaci vardur;
1. “El-emel,” yani rahmet-i Ilahiyeden kuvvetli iimit beslemek

2. Kétiimserligi birakmak. Gelecegin yalmzca ve yalmzca Islam'in ola-
cagim bilmek.

3.1slam’in zirve esasi ve hayati prensibi olan sidk ve dogruluga yapigmak

4. Miisliimanlar arasinda Muhabbete muhabbetle karsilik vermek; in-
sanlar arasinda muhabbeti yayginlagtirmak. Musliimanlar arasindaki bag:
gliclendiren en etkili fakt6r bu muhabbettir.

5. Miisliimanlarin hem maddi hem manevi hem sézlii hem de fiili ola-
rak birbirlerine yardimer olmalart ve beraber yagayabilecek baglari oturup
konugabilmeleridir. Bir biiyiik fabrikanin dislileri gibi ortak hareket edip
faydal tiriinler ortaya cikarabilmeleridir. Islam'in ittihad fikrinin temelle-
rinden biri Bedilizzaman’a gore budur.

6. Megveret-i Seriyyedir; ona gore toplumsal birlik ve beraberligin
anahtari olan mutlulugun temeli bu eylemdir. Surayr emreden ayetin (Sura,
42/38) 1iginda Miisliimanlar, Batihlarin yaptig: gibi diyalektik bir felsefe
izleyerek fikirlerini catistirmadan fikirlerinin getirecegi gagrisimlarin daya-
nismasiyla hareket etmeleri ( telahuk-i efkar) sarttir. Beditizzaman'a gore
Asya'nin Avrupa karsisinda geri kalmasinin en biiyiik faktorlerinden biri,
megvereti hakkiyla yerine getirmemis olmasidir.39

Sonucta Beditizzaman'a gére Bati medeniyeti ge¢misten gintimiize ka-
dar hala ayakta duruyorsa vahye dayali Islam medeniyetinin ona verdigi bu
giiclii destekler sebebiyle siirekli kendini tecdid etmesinden dolayidur. Zira
ona gore Bat1 medeniyetinin de kurtulugunun tek ¢éziim yolu insaniyet-i
kiibra olan Islam ile kargthkli baris ve dayanisma icinde olmasindan ge-
cer. Artik safak vakti sdken ve insanligin tizerinde dogmaya baglayan Islam
glinesinin inkisaf ve tenvir etmesini engelleyen perdelerin agilmas: ile bu
durum kendisini gosterecektir.

Sonug

Bediiizzaman, Bat: medeniyetine kars: degildir. O Bati'nin kérii kortine
taklidine karsidir. Yine o, Batililasmak ve Avrupalilasmak anlamindaki her
tiirlii sekilcilik ve kimlik degistirmeye karsidir. Bdyle bir sekilcilik, daha ok
ylizeysel ve tamamen dig goriinlimiin onemsenmesi demektir.

Bediiizzaman i¢in Islam, sahip oldugu énemli prensipler ile Bat1 zihniy-
le kiyaslanmayacak kadar bireysel ve sosyal hayatin i¢lerine kéklerini salmig
durumdadir. Miisliimanlar bir araya gelmeyi engelleyen hastaliklardan kur-
tulup ittihad ederek gelecegin parlak medeniyetini kurabilirler.

Beditizzaman bir medeniyetin bagarili sayilmast igin hitap ettigi insan-
larin ekserisine huzur ve mutluluk vermesini istemektedir. Bati Medeniyeti
ise hitap ettigi insanlarin ¢ogunun huzurunu kagirmis, insanlari tembellige
ve fakirlige sevk etmistir.

Bediiizzaman'a gore Islam medeniyeti, ashinda kendisinin olan ve En-
diiliis yoluyla veya terciimeler yoluyla Bati'ya emanet verdigi misbet ilim-
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leri kendi manevi potasinda, kendisine 6zgi sekilde sentez etmenin yolunu
aramalidir. Ona gére bu bir giin bulunacak ve bu himmetin sonunda kendi

~ gagin1 dogru okuyabilen bir Islim medeniyeti dogacaktir.

Nitekim Bati medeniyeti ge¢misten giiniimiize kadar hala ayakta du-
ruyorsa, vahye dayali Islam medeniyetinin ona verdigi bu gii¢lii destekler
sebebiyle siirekli kendini tecdid etmesinden dolayidir.

FOR

Abstract

In this paper we attempt to evaluate Bediuzzaman’s views concerning
Western Civilization and Islamic Civilization, which he described as “the
Sun of Asia” or “the Sonorous Voice of Asia” with the historical pheno-
menological approach in the History of Religions. Our purpose here is to
uncover the objective aspects and the beauties of Islamic Civilization which
are in harmony with the human creation and which would be useful for
humanity.

Key Words: Western civilization, Islamic civilization, Enlightenment
philosophy; religion, history of religions
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