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Ozet

Kur’an, Miisliimanlarin hem ibadetlerinin hem de ahlak ve hukuk
alanindaki diizenlemelerinin kaynag: olmustur. Kur’an'in tefsiriyle ilgili
misliiman miifessirlerin ¢abalarina bakildiginda, aralarinda yorum fark-
hiliklar: gésterseler de, genel olarak Kur’dn’in metin igi ve digi referanslan
cercevesinde objektif bir anlayis geligtirmeye gahighklar rahatlikla goriil-
mektedir. Tefsirler, ilk bakigta tekrar gibi gortinen ¢ok sayidaki yorum igin-
de degisik niianslar barindirmakta ve her miifessirin tefsir metnini yeniden
inga etmede kendisinden bir seyler kathi goriilmektedir. Farkhiliklar ara-
sinda birliktelik, birlikteligin iginde farkliliklarin miitemadiyen iiretildigi
Kur’an tefsirlerinin sinurlar1 ¢cok net gizilmemis fakat yapilan yorumlarn
da bir gekilde kontrol edildigi saglam bir gelenek olusturmusgtur.

Kur’an’a, teorik bir malzeme y1gin1, anlamu aragtinilan bir mevzu, bir
nesne, ya da Miisltimanlarin bireysel ve toplumsal yagamlarina ait somut
onerileri olmayan her hangi bir kitap olarak bakilamaz. Me’hazin kudsiyeti
ve bu Yiice Kelam'1 dogrudan kaynagindan aliyor gibi idrak etme Miislii-
manlarin gaye-i hayali olmalidir. Ancak bu vesile ile ger¢ek anlamda kut-
sala sayg1 ve seaire hiirmet duygusu geligtirilebilir.

Anahtar Kelimeler
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Nihat Sami Banarli, Yahya Kemal’in hatiralarini derledigi eserinde
enteresan bir anekdot nakletmektedir. Her ne kadar s6z konusu olay
dogrudan konumuzla ilgili olmasa da, detaylar géz onitine alindiginda
son derece anlamli oldugu goriilecektir. Ozetle, merhum Babanzade
Ahmet Naim Efendi, Yahya Kemal'in Tevhid-i Efkar dergisindeki ya-
zilarinda mevtalarin arkasindan okunulan dualari, mezar ziyaretlerine
verilen 6nemi, Islim’in Osmanh topraklarinda Tiirklere has bazi yorum-
lariyla ilgili degerlendirmelerini ciddi manada elegtirmekte ve bu tiir
yaklagimlarin Abdullah Cevdet’in dinsizliginden daha muzir bir tahrif
oldugunu séylemektedir. Daru’l-Fiinun'da gegen bu diyalogdan yaklagik
on ii¢ sene sonra Istanbul’un Vefa semtinde kargilagan ikili arasinda-
ki konugma ise oldukga farklidir. Ahmet Naim ‘bu tesadiif miinasebe-
tiyle Cenab-1 Hakk’a hamd olsun’ diyerek séze baglar' ve kendisinde
tarihi eserleri aragtirma hissi uyandiran Yahya Kemal'in eski yazilarini
yeniden derin bir zevkle okudugunu belirterek konugmasina soyle de-
vam eder: ‘o yazilarin bir gair fantezisi olmayip hakikaten manevi birer
ufuk olduklarina kail oldum. Iste bundan sonra, bu yiizden seni o vakit
giicendirdigime yandim ve bir daha gériirsem isti’fa’-y1 kusir (helal-
lik isteme ve af dileme) etmeyi nezrettim. Iste azizim séyleyecegim bu
idi’.2 Hem konusup hem de ziyaretlerine devam eden ikili, Sehzadebag:
Camii’ne geldiklerinde, caminin arka kapisinin iizerindeki Mustafa Iz-
zet siilisiini hayranlikla seyrederler ve Ahmet Naim Efendi bu enfes
siiliis hattiyla ilgili de mini bir degerlendirme yapar. Yahya Kemal, bu
goriigmeden bir ay sonra Ahmed Naim Efendi’nin rahmet-i Rahman’a
kavustugunu nakletmektedir.?

Yukaridaki kisa anekdottan miilhem dinin ve dindarligin sumili
ve bu sumil dairesinde inanan insanlara diigen vazifeleri kutsala say-
g1 baglaminda ele alacagiz. Sayet dini ‘akul sahiplerini kendi hiir ira-
deleriyle diinyada salaha, ahirette felaha sevk eden, diinii, bugiinii ve
yarini aymi anda géren Rabbu’l-dlemin tarafindan konulmus Ilahi bir
kanundur,’ seklinde tarif edersek,* kabul etmeliyiz ki dinin emirlerinin
kiigligii de biiyiigii de daima gok kiymetlidir ve biiyiiktiir. Bu neden-

1. Yahya Kemal uzun siire Avrupada kaldi igin kendisini goremeyecegini diigiinen Ahmet Naim 8nceki tar-
ugmadan miitevellit hak-hukuk meselesinden dolay: helallik almak adina bu tiir bir ciimleyi kullanmaktadur.

2, Hauratin tamam igin bkz. Nihat Sami Banarls, Ahmet Naim beye ait bir hatira, Yahya Kemal'in Hatiralars,
Istanbul: Kubbealti Yay 2008, ss. 111-122,

3.Banarh,a.g.e., 118.

4. Daha sumullii bir tantm igin bkz. Fethullah Giilen, Ir/am'a Jemali Batsg, http://sonsuznur.net/fethullah-gulen-
ruhumuzun’heykelini-di’kerken-scrisi/25-fcthullah-gu1cn-kcndi-dunyamiza-dogru/5342-feth{lllah-gulcn-
kendi-dunyamiza-dogru-Islima-icmali-bir-bakis-(1).html: Din-i hak, insam yamltmayan biricik nizam ve in-
sana diinyevi-uhrevi yeni ufuklar acan enginlerden engin bir vaz’~1 ilahidir. Bu lahati sisteme itikadi buudlan
itibanyla din, ameli ynleri agisindan geriat, igtimai fonksiyonlart zaviyesinden de millet denir ki, biz “Millet-i
Islamiye” dedigimizde bu manilan kastederiz. Aslinda bir seye ne sekilde inanilmigsa biitiin hareket ve faaliyetler
de o inancin ruhuna uygun cereyan eder ve hey'et-i igtimaiye de iste bu tiir tavir, davranig ve aktivitelerle gekillenir,
Bu itibarla da, saglam iman eden ve imanim salih amellerle tabiatinin bir derinligi hiline getiren her mi'min,
hakikat a1, hakperest, adil, diiriist, emin, giizel ahlik 6rnegi, ilim ve marifet yoleusu, dinin cazibe-i kudsiyesine
simsiks bagl ve milletleraras: muvazenede hikim bir unsur olma tutkusuyla oturup kalkar/oturup kalkmalidir ve
bu mefkireyi gergeklegtirmeden de bir an geri durmamalidur.




le her bir emir ciddiyetle ele ainmal: ve hassasiyetle uygulanmalidir.
Dinin ¢ok 6nemli dinamiklerinden birisi de geaire hiirmet ve kutsala
saygidir. Kur’ani ifadeyle belirtecek olursak seair, gergek kullugun bizzat
kendisidir: ‘Bu boyledir. Artik kim Allah’in geairini tazim ederse, siiphe
yok ki bu, kalplerin takviasindandir’ (Hacc, 22:32). Seair kelime olarak
Allah’t (cc) hatirlatan alametler ve niganeler anlamina gelse de daha ge-
nis anlamiyla dogrudan dogruya Islimiyet’in hiikiimlerinin toplumsal
hayata yansiyan sembollerinin tiimiidiir. Seair bir manada gergek Islimi
tevhidi, kendisine sahip gikmakla elde edecegimiz can damarlarimizdir.
Bu hususun mefhumu muhalifini ise su gekilde 6zetleyebiliriz: Searin
tahribi dinin tahribine gotiinir ki, hafizanallah, neticede ne diinya salahi
ne de ahiret felahindan bahsetmek miimkiindiir.

Seair ve kutsalin ¢agdas dénemde sikga kullandigimiz karsiti ise
profan® kelimesidir. Bu ifadenin semantik haznesinde miindemig olan
kutsal olmayan, dindis1 ya da sekiiler gibi anlamlar, kutsalin alamm
kavrama hakkinda daha saglikh bilgi vermektedir. Her ne kadar Islami
agidan dogrulamak miimkiin olmasa da, her geyin kutsal ve kutsal ol-
mayan tarzindaki Durkheim’le hiz kazanan ayrigtirma ameliyesi, dinle
bagin giderek azaldig: 19. ve 20. ylizyillarda, zaman ve mekanin da bu
sekilde tavsifiyle muasir tartigmalarin ayrilmaz bir pargas: haline gel-
mistir. Ozellikle diinyay: profan, ahireti de tamamen kutsal kabul eden
diialist yaklagimlar maalesef meseleyi daha kangik bir hale getirmekte-
dir. Halbuki Bedilizzaman Hazretlerinin enfes bakis aqisiyla belirtile-
cek olursak diinya bir yiiziiyle profan olsa da diger iki yiiziiyle (Esma-i
Ilahiye’nin mazhari ve ahiretin tarlas: olarak) kutsalin ve seairin megheri
durumundadir.t Ustadin anlayigindan ¢ok uzak olsa da, Durkheim’in
keskin profan ve kutsal ayrimin: telafi adina Tillich, din di1 alanin za-
manla daraldigs, kutsalin alaninin ise genigledigini belirterek pek gok
profan fenomenin gegen zamanla birlikte dinilestigini séylemektedir.’
Bu iddias: ile Tillich’in kutsali mutlaklagtirarak profana ait tiim alam
buharlagtirmas: ve béylece her sekiiler fenomeni potansiyel olarak kut-
sal addetmesi konuyu daha da karmagik hale getirmistir. S6z konusu
iddia, sekiiler bat1 toplumlarinin din-devlet ayrimu iligkisinde kendisine
bir yer bulsa da Islami agidan sorgulanmaya agik bir husus oldugunu
belirtmekte fayda vardur.

5. Profan kelimesi latince profinus’tan gelmektedir. Pro ‘nce’ anlamina gelirken fanum da ‘mabed’ manasindadir.
Ikisi birlikte mabedin éniine temiz bir gekilde gelmeyen ya da ruhi-manevi bir disiplinden gegmeden gelen
kimseye denir (Lutz Wicderhold, ‘Profane and Sacred’, Encyclopedia of Qur'an).

6. Hem diinyanin iki ylizii var, belki ig ytizii var: Biri, Cenib-1 Hakkin esmisimin aynalaridir. Digeri dhirete bakar,
ihiret tarlasidir. Digeri fendya, ademe bakar. Bildigimiz, marzi-i 1ihi olmayan, chl-i daliletin diinyastdir. Demek,
Esmi-i Hisninin aynalari ve mektubat-1 Samedaniye ve dhiretin mezraas: olan koca diinya degil; belki ahirete
21t ve biitiin hatidtin mengei ve beliyyitin menba olan, diinyaperestlerin diinyasinin, ilem-i dhirette ehl-i imana
verilen sermedi bir zerresine degmedigine isarettir (Beditizzaman Said Nursi, Séz/er, (24. S6z), 571-2. Bu konu
24. Mekeup Birinci Makam ve 32 S6z 2. Mevkifte de gegmektedir).

7. Klaus Otte, ‘Sacred and Profane’, Encyclopedia of Christianity Online.
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Kur’an ve siinnet agisindan meseleye bakildiginda kutsalin zaman,
mekin, fiil ve sahuslarla ilgili pek ¢ok boyutuyla karsilagmak mimkiin-
diir. Kutsal ya da geair, Kur'ain'da genelde hrm (haram, harem), kds (kud-
dus, mukaddes, kuds) ve hll gibi kelime kdk ve tiirevlerinden olugan
s6z dagarcifiyla belirtilmektedir. Mekan agisindan dikkate gayan kul-
lanimlar arasinda Kabe’nin kudsiyetini ifade eden el-mescidu’l-haram
(2:144,149-150), el-beytu’l-haram (5:2,97), Kabe’nin gevresini kugatan
alamin kutsalligini belirten hardmen dminen (28:57; 29:67), Arafat ile
Mina arasinda, Miizdelife’'nin sonunda Kuzah tepesinin civarini belir-
ten el-meg’aru’l-haram (2:198)’1 zikretmek miimkiindiir. Elbette ki kut-
sal mekinlar bunlarla sinirh degildir. Allah Result’niin gehri Medine,
Mirac’inin otag Beytu’l-makdis (Kudiis), ardu’l-mukaddes (Kubbetu’s-
sahra ve etrafi), ve Mekkedeki Safa ve Merve tepeleri de burada zikre
deger kutsal mekanlardandir. Kutsal zaman dilimleri ise, Hac mevsimini
anlatan eg-gehru’l-haram (2:194, 217; 5:2, 97) ve ¢ogul haliyle eshuru’l-
hurum (9:36) gibi terkiplerde gérmek miimkiindiir. Bunlarin yan: sira
Ramazan ayini ve dini bayramlar: ifade eden pek ¢ok terimle de kargila-
stlmaktadir. Kutsal zaman dilimlerinin sayisin1 gogaltmak miimkiindiir,
fakat konu bu olmadif i¢in burada ilave bir agiklamaya gerek gdrmii-
yoruz. Kutsal durum ve halleri ifade sadedinde abdestli olmak, muayyen
ibadet ve ameller i¢in niyet edilmesinin geregini de bu kategoride de-
gerlendirebiliriz. Hatta ihramh halde iken caiz olmayan avlanma, elbise
giyme ya da koku siiriinme gibi hususlar da dogrudan dogruya ihramin
kudsiyetini ihlal etmemek igindir.

Cagdas dénemde iizerinde ¢ok sik durdugumuz “helal et” meselesi
de kutsalla dogrudan iligkilidir. Ciinkii yedigimiz etin durumu ve onu
diger etlerden ayiran temel unsur Yaraticr'nin istedigi olgiilerde kesilip
hazirlanmasiyla iligkisidir. Kutsal fiiller ise orug, namaz, zekit vermek
ya da hacca gitmek gibi pek ¢ok ibadet-u taati igine alir. Hatta Cenab-1
Hakla olan irtibatindan dolay: Allah’in sevgili kulu ya da velisi tabir-
leriyle tavsif ettigimiz maneviyat biiyiiklerini de kutsalin gercevesine
yetlestirmek miimkiindiir. Ozetle kutsal ve geair, kildigimiz namazdan
tuttufumuz oruca kadar, yoneldigimiz kibleden camimizin mihrab ve
minaresine kadar, kendilerine hiirmet gésterdigimiz sahabe efendileri-
mizden Selef-i Salihin'in biiyiik imamlarina kadar pek ¢ok degeri muh-
tevi genis bir alanin adidir. Tman’in nigan1 Ensar’s sevmek, nifakin ala-
meti ise Ensar’a bugzetmektir® ya da ‘Ashabima sévmeyin, Ashabima
sévmeyin...” diyen Yiice Nebi, kutsalin ve seairin korunmas: konusun-
daki hassasiyetini ne kadar giizel ifade eder. Mikdad b. Esved’e (koleli-
gine telmihen) ‘su adam’ seklinde hitap eden oglu Abdullah b. Omer igin

8. Buhari, Sakih, Babu alametu’l-iman hubbu’l-ensar, 1.27.
9. Muslim, Sakih, Babu tahrimi sebbi’s-sahabeti (rah), X11.369.




Hz. Omer’in da’ani akea’ lisinehu ‘(eger 6ziir dileyip helallik almazsan)
birakin dilini keseyim de bundan sonra kimse Rasulullah’in Ashabina
kéti s6z soylemesin..."'? ifadesi ise, Rehberinden (asm) kamilen tevariis
ettigi bu hassas anlayig1 biitin canlilifiyla pratige aktarmasina harika
bir misaldir.

Yukarida da belirtildigi gibi kiigligli de biiyiigii de muazzam kabul
edilen Islim’in geair ve kutsallarinin baginda hayat kaynagimiz Kur’an-1
Kerim gelmektedir. Usulciilerin tamimiyla Kur’dn-1 Azimiigsan ‘Pey-
gamberimize inzil buyurulan, tevatiiren nakledilen,

Mushaflarda yazili bulunan ve tilavetiyle teabblid olunan kelam-i
mu'iz ve nazm-1 celildir."" Efradina cami, agyarina mani bu tarif
Kur'an'in her yéniine gamil olsa da, konu umum igin biraz daha iza-
ha muhtagtir. Kur'an-1 Kerim, diger Ilahi kitaplarin aksine, kendisi-
nin farkinda ve kendisine dogrudan referansta bulunan yegine vahiy-
dir. Cenab-1 HakK'in son génderdigi mesaj olmas: hasebiyle de Allah
Teala'nin hi¢ solmayan ezeli ebedi kelamudir. Yine Ustad Bediiizzaman
Hazretlerinin ifadesiyle belirtecek olursak, dlem-i sehadette dlem-i gay-
bin (biricik) lisanidir. Varligimizi 6nceleyen varlik sebebidir. Kur'ani ifa-
deyle (6lmiis kalplerimize) hayat bahgeden bir ruhtur. Igerisinde 700'den
fazla zikredilen tedebbiir, tezekkiir, tefekkiir, teakkul ve tefakkuh gibi
kavramlarla hayatimizin anlamini, varligin gayesini gosteren dort bag
mamur bir regetedir. Kur’in-1 Kerim, bir faninin hem diinyada hem de
ukbada mesut yasamas: hususunda ihtiyag duydugu tevhid, niibiivvet,
hagr, adalet ve ahlak anlayiginin hakiki kaynagidir. O bir kitab-1 hikmet,
seriat, zikir, fikir, siikiir ve gifanin bizzat kendisidir."?

Kur'an'in bu merkezi konumundan 6tiirii Kur'an'in miibelligi (asm)
‘sizin en hayirhimz Kur'an't 6grenen ve 6gretendir’ buyurmaktadir. Bag-
ka bir hadisinde ise ‘Ummetimin en hayirh ibadeti Kur’an okumaktir’
diyen biiyiik Peygamber ‘Allah’in kelaminin diger kelamlara dstiinligd,
benim diger mahltkata kargi iistiinliigiim gibidir*? seklindeki 6zli ifa-

10. Kad: lyaz, Sifa, 11.310. Bu rivayetin bagka bir versiyonunda isc ‘aleyye nezrun in lem akea’ lisanchu’ denil-
mektedir.

11. Subhi es-Silih, Mebihis fi Ulami’'l-Kur'an, Beyrut: Diru'l-ilm 1i’l-Melayin 1965, 21.

12. Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, (Ondérdiincii Resha, Ikinci Katre).

13. Suyuti, Itkan, 1.325. Kur'in okumanin ne derece chemmiyetli oldugunu gostermesi agisindan hadis kitap-
larinda zikredilen onlarca hadisten bazilan su gekildedir: “Sizin en hayrhimiz, Kur'an't 8renen ve dgretendir”
(Bubhari, Fedaili'l-Kur'in, 21); “Kur'dn okuyun! Zira Kur'an, kiyamet giini okuyana sefaatgi olarak gelir” (Miis-
lim, Miisafirin, 252); “Kim Kur’an'i okur, ezberler, helal kildia seyi helal kabul eder, haram lkaldig seyi de haram
kabul ederse Allah, o kimseyi Cennet'e koyar. Ayrica hepsine Cehennem sart olmug bulunan ailesinden on kisiye
sefaatgi kahinur” (Tirmizi, Sevibu'l-Kur'an 13); “Kim gece on dyet okursa gafillerden sayilmaz. Yiiz dyet okuyan
kinitinden, bin dyet okuyan ise mukantarinden sayiir” (Eba Davud, Salat, 326); “Kur'an-1 Kerim'i maharetle
okuyan bir insan, Kirimen Katibin melekleri seviyesinde olur. Onu o seviyede beceremeyen fakat halis bir niyet
ile okumagta galigan, okurken de kem kiim edip dili dolagan ve Kur’in't okumak ona zor geldigi halde okuyan
insana da iki sevap vardir” (Buhari, Tevhid, 52); “Kur’in-1 Kerim'den tek bir harf okuyana bile bir sevap vardur.
Her hasenc on misliyle degerlendirilir. Ben “Elif lam Mim” bir harf demiyorum. Aksine “Elif” bir harf, “Lam”
bir harf, “Mim" de bir harftir” (Tirmizi, Sevabii'l-Kur'in, 16); “Ummetimin en faziletli ibadeti Kur'an okumak-
ur” (Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 2/44); “Oturup, Allah’in kitabindan bir dyeti anlaman, senin igin yiiz rekat (nifile)
namaz kidmandan daha hayirhdir.” (Ibn Mice, Mukaddime, 16) http://www.hikmet.net/icerik/4500/kur-an-i-
kerim-i-okuma-adabi.
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deleriyle de Islami duyarhiligin en can alici noktasina vurgu yapmakta-
dir. Peygamber Efendimiz (asm) giinliik hayatimizda géz ard1 etmeme-
miz gereken Kur'adn'la miinasebeti, miibarek tavsiyeleriyle devamli 6ne
¢tkarmakta, bazen kuvvetli irtibatin neticesini bazen de irtibatsizligin
akibetini hatirlatarak inanan insanlarin konumlarini defiatle gozden
gecirmeleri hususunda onlar1 uyarmaktadir. Mesela, Kur’an okumanin
faziletini gdstermesi agisindan okuyan ve okuyamayan miiminler ara-
sindaki tegbihi de kayda deger bir konudur: ‘Kur’in okuyan miimin na-
renciye gibidir. Kokusu da tad: da hostur.'Kur’an okuyamayan miimin
ise hurma gibidir. Kokusu yoktur ama tad: ¢ok hogtur...”."* ‘Haneleri-
nizi namaz ve Kur’in okuyarak nurlandiriniz’ hadisi ise ger¢ek aydinli-
g1 ve 151310 hakiki kaynagim gostermesi agisindan olduk¢a manidardir.
Biiyiik alim Suyuti, Ulumu’l-Kur'dn’a dair kaleme aldig1 meghur eseri
Itkanda Kur’an-1 Kerim'in tilavet adabuyla ilgili hususi bir baghk ag-
mug (fi adabi tilavetihi ve tilihi) ve kendi 1fade51yle pek gok meseleyi
anlayacagimiz sekilde bizlere aktarmistir. Suyuti, Al-i Imran suresinin
113. ayetinde zikredilen ‘Allah’in ayetlerini gece giindiiz tilavet ederler’
ifadesinin golgesinde hangi siklikta, hangi durumda, nasil bir konumda
ve ne miktarda Kur’ain okunmas: gerektigiyle ilgili enfes detaylar1 okurla
paylagmaktadir. O, Kuran tefsirine girig mahiyetinde ele aldig1 bu eser-
de boyle bir boliime yer vererek bizlere Allah’in kelamina gereken itina-
y1 gostermedigimiz takdirde, O’nu anlayamayacagimizi agik bir gekilde
anlatmaktadir. Bu nedenle Kur’in algimizla dogrudan irtibathi olan bu
béliimiin eserde genis bir gekilde yer almasi, kesinlikle bir abart: ya da
fazlalik olarak algilanmamalidir.

Selefin felsefesinde ve hayat tarzinda ‘Kur'in’a sayg1 gésteren Allah’a
sayg: gostermistir. Kur'in'a deger vermeyen Allah’in hiirmetini ihlal et-
mistir’® ilkesi énemli bir diisturdur. Hal b6yle olunca O’nu en giizel bir
sekilde okumak igin tecvidi ilmi bir disiplin haline getiren Miisliiman-
lar, farkls okuyus tarzlariyla da (hizh, orta, yavag okumalar gibi) okurun
duygu ve diisiincelerini yonlendirecek etkileri ortaya ¢ikarmaya galig-
mislardir. Bu baglamda en giizel 6rnek yine Rasulullah (asm)'dir. Sézge-
limi, Ummii Seleme Hazretleri, Efendimiz (asm)’in kiraatim su sekilde
tarif eder; ‘Hz. Peygambér’in kiraati, miifesser (agik bir tilavettir), (siir
gibi degil bilakis her harfin hakkini veren) harf harf bir okuyugtur’.1¢
Bu hadisle, her harfi ayr1 bir sevaba vesile olan Kur’an'in en kiigiik bi-
rimleri olan harflerinin tinisin1 derunumuzda hissede hissede okumanin
ayricalikl yoniinii de 6grenmekteyiz. Ozellikle ritimli okumalarda ve
Kur’an'in daha dogrusu Arapga’nin bizzat kendisinden kaynaklanan ses
ve s6z uyumu neticesinde okur, Kur'an't okurken farkls yerlerde farkl

14. Manstr b. Ali Nasif, er-Tiic el-Cami’ li'l-Usdl-i f3 Ebidisi'r-Rasd, Istanbul: Pamuk Y, IV.3-7.
15. Mahmud Ayoub, The Qur'an and Its Interpreters, Albany: New York Press 1984, 1.11.
16. Suyuti, Jtkan,1.326.




boyutlar yakalayacaktir. Bu tecriibe sadece Kur’an’in manasini bilenlerle
sinirls degildir. Kur'an’t Arapga okuyan fakat manasini anlamayan mil-
yonlarca miisliman igin de gegerlidir. Yalmiz Kur’an kelimelerini anla-
yanlarin bu siiregte daha nasipli oldugu da bir gergektir.

Kur’an'in tebligcisi gibi, rahmet ayetlerinde durup (vakfu’l-giifran)
Kur'an'in sahibinden rahmet dilemek, azap ayetlerinde durup, O’nun
azab’indan yine O’na siginmak, tekbirlerde tekbir, tehlillerde kelime-i
tevhidler getiren miimin canh ve aktif bir Kur'in okuma siirecine da-
hil olur. Kur'an-1 Kerim'in bu aktif okunusuyla ilgili Ebu Davud ve
Tirmizi’'nin Siinen’lerinde zengin rivayetler vardir: “Tin suresini bagtan
sona okuyan birisi son ayetteki “Allah (cc), hakimlerin hakimi degil mi-
dir” seklindeki ifadeden sonra “evet ben de buna gahitlik edenlerdenim”
desin’, ‘Kiyamet suresini okumay: bitiren kimse son ayetindeki “Biitiin
bunlar: yapan, 6liileri diriltmeye kadir olmaz olur mu” ifadesinden son-
ra “evet” desin’, Murselat suresinin son ayetindeki ‘Artik bu Kur’ina
da inanmazlarsa, hangi s6ze inanirlar acaba? ifadesine karsibk da
“Allah’a iman ettik” deyin’ emri, Resul-ii Ekrem Efendimiz’in Alla su-
resini okumaya bagladiginda subhane Rabbi’ye’l-a’la diyerek O’nu (cc)
Kur'an'in buyrugu istikametinde tenzih ve temcid etmesi,'” bu rivayet-
lerden sadece birkagidir. Konuyla ilgili Imam Tirmizi, Rasulu’s-sekaleyn
Efendimiz'den (asm) Cabir rivayetiyle ¢ok 6nemli bir hadis nakletmek-
tedir. Kisaca, Sahabe’nin yanina gelen Allah Resulii (asm), onlara Rah-
man suresini bagtan sona kadar okur. Sahabenin sessizliini gériince
de ‘Bu sureyi —biraz 6nce- cinlere okudum, sizden ¢ok daha giizel bir
sekilde sureye karsilik verdiler. Onlara ne zaman “O halde Rabbinizin
nimetlerinden hangi birini inkar edebilirsiniz?” ayetini okusam, onlar da
hep bir agizdan koro seklinde “Evet Ya Rabbi! Senin hi¢ bir nimetini
yalanlamiyoruz, sonsuz hamd Sana olsun diyorlardi’® buyurmugtur.

Kur’an-1 Azimiiggan'in aktif okunuguyla ilgili seleften gelen bir bagka
incelik de bazi Kur’dni ayetleri okurken edeben sesin kisilmasi tavsi-
yesidir. Burada ses ve mana iligkisinin kendisini agik bir gekilde ortaya
koydugu ayetlere 6rnek olarak Tevbe suresi 30. ayeti ‘Yahudiler: “Uze-
yir Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar da “Mesih, Allah’in ogludur.
” dediler.’ ile Maide suresi 64. ayeti ‘Yahudiler: “Allah’in eli baghdir.”
dediler. Hay kendi elleri baglanasilar!...” verilebilir.!® Kur'an'in her bir
ayeti Allah’in (cc) Hz. Peygamber'e génderdigi vahiy tiriiniidiir, bunun-
la birlikte Kur’dndaki kissalarda gegen diyaloglarda da gériilecegi gibi
bazen Hz. Musadan bazen de Firavundan nakil yapilabilir. Bu sebeple
Kelam’in mana boyutu géz ardi1 edilmemelidir. Selef bu derin anlayisiyla

17. Ebu Davud, Sénen, Babu ma yekulu’r-raculii fi rukuihi ve suciidihi (hadis no: 873), babu'd-dua fi's-suctid,
11.223, babu mikdari'r-ruku’ ve's-suciid (hadis no: 887), babud-dua fi's-salat, (hadis no: 883); Tirmizi, Sanen,
(hadis no: 3344).

18 Tirmizi, Stinen, Tefsiru’l-Kur'in, babu sureti'r-Rahman, (hadis no:3287).

+ 19 Suyui, Itkan, 1.335.
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halefe edebi de 6gretmektedir. Evet, Kur’an sadece iki kapak arasina
sikigtirllmig bir kitap degil bilakis inanan insanlarin arinmasina vesile
olacak yiice bir kelamdir. Bu sebeple miiminin O’nunla irtibati, kuru
bir roman okuru iligkisinden ziyade varolugsal ve kesintisiz bir siiregtir.
Kur’an hayatin tam merkezinde ve biitiin yagamu etkileyen, degistiren ve
déniistiiren bir kuvvettir. Hatta giinliik yasantilarinda bile vulgarize gibi
goriinen fakat Misliimanlarin guur alti miiktesebatini agik bir gekilde
yansitan bismillah, elhamdulillah, ingallih, magallidh vb. birgok deyim,
Kur'an'in birbirlerinden farkli dilleri konugan misliiman toplumlarin
hayatindaki yerini gostermesi agisindan oldukga 6nemlidir.

Suyuti, Efendimiz’in arza-i ahirede Cebrail'le birlikte okuduklar
mukabeleye istinaden Imam Ebu Hanife'nin, bir miislimanin asgari
yilda iki defa Kur’in-1 Kerim'i hatmetmesi gerektigi gériginden bah-
setmektedir.?® Ona gére bir miisliiman ancak bu gekilde Kur'an'in hak-
kim yerine getirmis olur. Bagka bir yaklasima gore ise, bazi kimseler,
en az ii¢ giin ve en fazla da 40 giinii gegmeyecek bir zaman diliminde
hatim yapilmasinin gerekliligini savunmaktadir.?! Suyuti’nin ¢ok iize-
rinde durdugu bu konuda en saghkl yaklagim ise, rakamlardan ziyade
kiginin sitirekli Kur'dn-1 Kerim'le irtibath olmasi meselesidir. Hiiziinle
inen Kur’an'in hiiziinle okunmas: ise miiminin Kur'an’la olan iliskisinde
farkl: bir boyutu gostermektedir. Burada Ibn Mesud (ra)'in kiraat: iize-
rine gozleri yagaran Peygamber Efendimiz’in tutumunu hatirlatmakta
fayda vardir. ‘Aglayamiyorsamiz aglar gibi yapin’ derken de Efendimiz
(asm), Kur’an'la bulugtugunuzda husu atmosferine girme hususunda eli-
nizden gelen biitiin cehd u gayreti gosterin, demektedir.”2 Maide suresi-
nin 118. Ayetini, ‘Eger onlar1 cezalandurirsan, siiphe yok ki onlar Sen’in
kullarindir, Onlan affedersen, aziz-u hakim (iistiin kudret, tam hiikiim
ve hikmet sahibi) ancak Sen’sin’, Ummetinin selameti adina namazinda
sabaha kadar bu ayeti tekrar eden Yiice Nebi’'nin bugulu gozlerini de
unutmamak gerekmektedir. Yoksa Kur'an okurken aglayin emri (haga)
miinafiklik yapin seklinde anlagilmamalidir. S6z konusu kalp sukiineti-
nin belli bagh adimlar ise, kibleye yonelilerek, hugu ve huzurla, derin bir
vecd, sekinet ve vakarla Kur’an okumaktan gegmektedir. Hatta baglarin
biraz 6ne egik olmasi®® tavsiye edilerek tevazu boyutu da hasyetin bir
pargast haline getirilmistir.

Maneviyat dolu bu atmosfere fiziki temizlik de eslik etmektedir. Hz.
Aliden gelen bir rivayete gére Kur'an lafizlarinin sese déniistigi agizla-
rin tazim ve tathiri adina misvaklanmas (firgalanmasi) siinnettir. Hatta
Bezzar'in merfu rivayetinde ‘agizlarimz Kur'an igin yollardir, bu nedenle

20 Suyuti, Jtkan,1.327.
21 Suyuti, ftkan,1.327.
22 Suyuti, ftkan,1.335.
23 Suyuti, Itkan,1.329.
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misvakla o yollan: giizellestiriniz’ buyrulmaktadir. Kur'an okumaya bagla-
yan kimse herhangi bir sebepten 6tiirli kiraatina ara verdiyse yeniden bag-
ladiginda tipki besmele ve istiazeyi tekran gibi dislerini de misvaklamas:
gerektigi tavsiye edilmektedir.* Kur'an tilaveti dogrudan Rabbulalemin
ile muhatap olma anlamina geliyorsa —ki bunda hig¢ kimsenin giiphesi ol-
mamalidir- ara verilip tekrar doniildigiinde huzurun ve kelamin hakk:
icin yeniden maddi ve manevi bir temizligin gereklilizi izahtan varestedir.

Islimi gelenekte bunlarla ilgili rivayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir,
fakat biz burada vahiy ortamini vahyin tebligcisinin yaninda teneffis
etmis bir fazilet ve iffet abidesinin ilerleyen yaglarinda Kur’an’a kars
tutumunu glizel bir sekilde gosteren su 6rnekle yetinmeye galisacagiz.
Kurtubi’nin kaydettigi rivayete gore: ‘Hz. Aise (rah) yatmadan énce sik-
likla ‘Mecid’i getirin’ derdi. Mushaf ona getirilir, 0 da Mushaf’1 alir ve
gogsiiniin {izerine bastirir, onunla uyur, onunla kendini teselli ederdi.’
Gériildiigii tizere sahabe sadece kiraat ya da tilavet ile degil, Kur'an'in
yazili oldugu Mushaf’la bile tazimkar ve hiirmetkar bir iligki igindeydi.
Bununla birlikte Mushaf’a dokunmanin bile bir adab, erkiami oldugu
kadim dénemden giiniimiize vurgulanan bir husustur. Oncelikle Kur'an
okuru (kari) abdestli olmali, her tiirlii necasetten uzak durmalidir. Kla-
sik kaynaklarimizda elbisenin yeni ile Kur'an-1 Kerim'i tutmanin mek-
ruh oldugu ¢linkii yen'in insanin eline tabi olduguna dair énemli tartig-
malar vardir.?* Bu sebeple Mushaf’1 eline alacak gahss, zihnen, fikren,
ruhen ve bedenen dupduru bir hale gelmelidir. Pak bir mekin'da Kur'an
okumalidir. Mescit ve camiler bu hususta en glzel yerlerdir. Mabetlerin
yansira haneleri de Kur'an'in nurefgan tilavetinden mahrum etmeme-
lidir. Her yerde Kur'an okunmaly, ¢iinkii evrad-ii ezkar'in en kiymetlisi
Odur. Ancak, klasik kaynaklarimizda banyo, ahir ya da degirmen gibi
yerlerde farkhi maslahatlara binaen Kur’an okunmamas: edep ve kutsala
sayg1 agisindan tavsiye edilmigtir.

Zaman agisindan her hangi bir gekilde sinirlandirilmamasi gereken
Kur’an tilavetinin, 6zellikle geceleri, Persembe ve Cuma aksamlari, ak-
sam ile yats1 namazlan arasinda okunmas: gibi seleften gelen gok fazla
tavsiye vardir. Hatta selef alimleri, Kur’an’1 hatmetme zamanlarim da ki-
sin gecenin baslangicina, yaz aylarinda ise giindiiziin baglangicina denk
getirmenin miistehab oldugunu sdylemektedirler. Burada mutlak mana-
da bir zaman belirlemeden ziyade selefin Kur'an’la ilgili en kiigiik detaya

24. Suyuti, ftkan,1.329.

25. Kurtubi, e/~Cami’ li-Abkimi'l-Kur dn, Kahire: Mektebetu'l- Arabiyye 1967, X1.283 (Kurtubi bu anlatini Taha
suresinin 83. ayctinin tefsiriyle ilgili agiklamalarinda zikretmektedir).

26. Baberti, e/~Inaye fi Serbi’l-Hidaye,1.272. Burada ksa da olsa bir hatirlatma yapmak isteriz. Cagdas dénemde
bazs kimseler insan elinin canl, yenin ise cansizhifina vurgu yaparak séz konusu kargilagtirmanin anlamsizliim
ortaya koymaya ¢aligmuslardir. Halbuki selefin burada dikkat gekmeye galiugi nokta, el ile yenin kargilagtinlma-
sindan ziyade Mushaf’in hiirmeti ve me’hazin kudsiyetiyle iliskilidir. Bu sebeple Mushaf’a abdetsiz dokunmama
konusundaki espriyi tam anlayamayan muasir entelektiiellerin elegtirilerinin dogru olmadign kanaatindeyiz.
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bile ne kadar ehemmiyet verdigi hususu dikkat ¢ekicidir. Hz. Enes’in
her hatim sonu dost ve akrabalarini ¢agirip beraber dua ettigini ya da
bazi tabiin imamlarinin hatim giinii orug tuttugunu bildiren rivayetler
ise, konuyla ilgili hassasiyetin hangi diizeyde oldugunu géstermesi ag1-
sindan zikre degerdir.?’ Bu gergevede hatirlatilmasi gereken bir bagka
nokta da hadisin de belirttigi gibi el-hall el-murtehil meselesidir. Kur’an
bir kez okunup kenara konacak bir kitap degildir. Bilakis O, her hatim
sonras1 tekrar baga dénerek defaatle tedebbiir ede ede okunmas: gereken
114ahi bir Hitaptir. Bu nedenle Peygamber Efendimiz (asm), Cenab-1
HakKk’a en sevimli amel, her Kur'an hatminden sonra tekrar baglanan
okuma faaliyetidir, buyurmaktadir.?® Kur'an, miiminin hayatta oldugu
miiddetge en yakin dostu ve en segkin muhatabidur.

Farkl: eserlerde de Kuran'la olan iligkimiz baglaminda giindeme
gelen bir diger husus da, Kur'in-1 Azimiigjandan ezberlenen sure ve
ayetlerin (maalesef) unutulmas: meselesidir. Suyuti konuyla ilgili Imam
Nevevi'den ‘Ummetimin biitiin giinahlar1 bana gésterildi, Kur'an'in bir
sure ya da ayetini ezberleyip de unutan adaminkinden daha biiyiigii-
nii gérmedim’ hadisini nakletmektedir.”” Bagka rivayetlere de yer veren
Suyuti’nin vurgusundan da anlagilacag iizere Ayit-1 Beyyinat'in unu-
tulmas: ashinda Kur’an'la olan irtibatin zayiflamas: ya da (Allah koru-
sun) kaybolmasinin tabii bir neticesidir. Diizenli Kur'dn okuyan mii-
minlerin bu tiir bir hastaliga diigar olmalar1 ¢ok diigiik bir ihtimaldir.
Meseleyle ilgili daha calibi dikkat bir husus da, unutulan ezber konu-
sunda ‘unuttum’ ifadesinden ziyade ‘unutturuldum’ kelimesinin kulla-
nilmas: tavsiyesidir. Tabiri digerle, Miisliimanlar, Cenab-1 Hakk’in bir
ikrami neticesinde ezberledikleri sure ve ayetleri unuttum deme liiksiine
sahip degillerdir, ¢iinkii bu tslip sadece mahiyeti itibariyle mualla olan
Kur’ini mesaja karg1 bir saygisizlik degil ayn1 zamanda mesajin hakiki
sahibi Yiice Yaratic1’ya kargi da hiirmetsizligin ifadesidir. Bu tiir bir aki-
bete kargi, Peygamberi ifadeyle belirtecek olursak, Kur'in'in hem ma-
nasina hem de lafzina az1 digleriyle yapigarak sahip ¢ikilmalidir. Kur'an
ile irtibatimiz agisindan ilizerinde durulmas: gereken bir diger nokta
da, Kur'an'in ezberlenmesi ya da okunmasi, sadece Kur’an'in sihhatli
bir sekilde bize ulagmas: degil, inanan insanlarin zihni yapisini sekil-
lendirmesi ve zihinlerde ve kalplerde Kur'an’la derin bir maneviyat ve
vecdin yakalanmas: gergegidir. Bu iligki Misliimanlar igin Kur'an'1 diger
kitaplardan farkli kilmaktadir. O, kesinlikle bir antika eseri degildir. Her
zaman ve zeminde miislimanin hayatina aktif ve kesintisiz gekilde yon
veren canli bir hitaptir. Bu nedenle miisliiman ‘Kur’dn okundugu zaman
onu dinleyin ve susun ki size rahmet edilsin® ayetindeki ‘susmak’1 bile

27. Suyuti, Itkan, 1.344.

28. Tirmizi, Kitabu'l-kiraat, (hadis no: 2949).
29. Suyuti, Itkan, 1.327.

30. Arif, 7:204




bu diyalogun bir pargas: olarak algilar ve suurlu bir gekilde onu dinler
ve susar. Bagka bir ifadeyle onun susmasinda derin bir ubudiyet hissi ve
agkin bir baglilik, itaat ve teslimiyet s6z konusudur.

Kur'an'la ilgili tzerinde durulmas: gereken bir bagka husus da
Kur'an'in dilidir. Misliimanlar, Kur’an'in dilini viicuttaki deri gibi gor-
diikleri i¢in Arapga’yy, Kur'dn'in lizim-1 gayr-i mufiarik’s olarak kabul
etmiglerdir. Bu nedenle inanan insanlarin Kur’an kargisindaki konumu-
nu sadece onun okunmasiyla sinirlandirmak miimkiin degildir. Miis-
limanlar Kur'an1 giizel bir sekilde yazmak i¢in hat sanatini, en giizel
baskisinin yapilmas: igin ciltgilik ve tezhib sanatini gelistirmiglerdir.
Allah'in (cc) Kelam'1 en giizel bir sekilde yazilmalidir. Suyuti, Itkan'da
bir alt baglik atarak Mushaf’a bakarak okumanin ezberden okumaktan
daha faziletli oldugunu belirtir ve sebebini de séyle izah eder: Ciinkii
Mushaf’a bakmak arzu edilen bir ibadettir, li-enne’n-nazara fihi iba-
detun matlubetun.3! Ecdadin ‘Kur’an, Mekke'de nazil oldu, Istanbul'da
yazildi, Kahire'de okundu ve Semarkand'de yorumlandr’ séziinii dogru
¢ikarmak ugruna harcadif ¢aba izahtan varestedir.

Burada istidradi olarak bir konuyu agmakta fayda vardir. Matbaa-
nin kesfinden ¢ok uzun bir zaman sonra ecdadin Kur’ain Mushaflarinin
basimina miisaade etmesi, bazi kesimler tarafindan yiizeysel bir gekilde
elestirilmektedir. Onsekizinci yiizyilda Istanbul'daki hattat ve miicellit-
lerin sayisinin 90.000% ulagtifi nazan itibare alinirsa meselenin eko-
nomik boyutu géz ardi edilmeyecek bir 6nemi haizdir. Isin mali yaru
bir tarafa ecdadin bu husustaki maneviyat televviinlii yaklagimina kisa
da olsa igaret etmek isteriz. Kur’in-1 Kerimde zikri gegen kurtas, ka-
lem, midad vb. kelimeler ve nun harfi ki (Arap alfabesindeki gekli goz
oniinde bulundurulursa) sembolik olarak pek ¢ok hattat tarafindan divit
hokkasina benzetilerek icra ettikleri meslege kozmolojik bir boyut kat-
miglardir. Bu son derece hassas meslegi (Kur'an Mushaf’i yazmak ve
¢ogaltmak/istinsah) uzun yillar bir Gistadin rahle-i tedrisinden gegerek
ogrenmeleri, tipki hadis ve tefsir rivayetlerinde oldugu gibi iistad silsile-
lerini isnadla ¢ogu zaman Hz. Ali’ye kadar ulagtirmalari, Mushaf’1 ya-
zarken bir meslek icraasindan ziyade ibadet negvesi iginde abdest alarak,
namaz kilarak vazife yapmalar1 ¢ok 6nemlidir ve bu meslegin modern
matbaanin kaba, profan, ekonomik kayg: endeksli ve sekiiler yiiziiyle
kargilagtirilmasi son derece anlamsiz bir gayrettir. Ecdad ekonomik sa-
iklerden ziyade, mazrufun yanisira zarfa da verdikleri degerden dolayx
bat1 kékenli modern matbaay1 kendi biinyemize uygun hale getirmeden
alma hususunda ¢ok tereddiit etmigtir.?? Gaye tamamen seaire ve kutsa-

31. _Suyuti, itkan, 1.338.
32. Ismet Binat, Eski Kitapgilik Sanatlarimiz, Ankara: Kazan Thirkleri Kiiltiir ve Yardimlagma Derneggi Yayinlan
1975, 76; Kemal Beydilli, ‘Matbaa’, DIA, XXVII1.108.
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la sayg: temellidir. Hatta, Kur'an yazmalarim yiiksekte tutarak hiirmet-
lerini g6stermeye galigmalari, evlerinde Mushaf i¢in en mutena yeri be-
lirlemeleri, gelinlik kadar giizel islemeleri Mushaf’in kihifina ayirmalari,
mazruf-zarf ayrimimi1 tamamen ortadan kaldirmaktadir.®® Birbirlerine
verecekleri en 6zel hediye olarak Kur'an'i segmis, diigiinde dernekte iti-
nali bir gekilde hediye olarak takdim etmislerdir. Emeviden Abbasi'ye,
Selgukludan Osmanlt’ya kadar bu hiirmet hiizmesinin izlerini bugiin
bile gérmek miimkiindiir. Osman Gazi’'nin misafir olarak kaldigi odada
asili Mushaf’a saygidan dolay: sabaha kadar uyumamasi, Memlikler dé-
neminde Devlet tarafindan desteklenen ve kendilerine medrese, hangah
ve tekke-zaviyelerde Kur’dn tilaveti i¢in uygun ortam hazirlanan alim
ve karilerin sayisina bakildiginda bugiin ne kadar az Kur’in-1 Kerim
okundugunun farkina varilacaktir. Maalesef geairin temelini olugturan
Kur'an sure ve ayetleriyle ilgili gliniimiiz insaninin sinir tanimazlig ve
Kur’ani ifade ile belirtecek olursak ilhada varan (A'raf, 7:180) aymazli:
pek ¢ok kimseyi rencide etmektedir. Bagta da belirtildigi izere seairin
kiigiigii veya biiyligii yoktur, hepsi de biiyiiktiir. Bakara Suresini dillerine
dolayip bakara-makara diyen ya da bu miibarek sureyi pervasizca ‘sigir
suresi’ seklinde adlandiran kimseler bilmelidir ki, dillerine doladiklar
bu Sure-i Celile hakkinda Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen su
hadis umarim akillarini baglarina getirmeye vesile olur: ‘Bakara Sure-
si Kur'an'in zirvesidir. Her bir ayeti seksen melegin egliginde inmistir.
Ars-1 Azamdan nebean eden Ayete’l-Kiirsi de bu surede yerini almig-
tir.* Bazi kaynaklarda Bakara Suresi ile ilgili merfu gu rivayet bulun-
maktadur: ‘Bakara, Al-i Imran ve Nisa Surelerini isimleriyle belirtmeyin,
onun yerine ‘igerisinde Bakara kissas1 gecen sure’ deyiniz.*> Rivayetle
ilgili farkli degerlendirmelerin varligina ragmen kutsala kars1 hassasiyeti
gostermesi agisindan oldukga 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Daha da il-
ginci ise s6z konusu surenin Yemame'de Miisliimanlar tarafindan parola
olarak kullanilmasidir ki sure’nin degerini gostermesi agisindan kayda
deger bir hadisedir.®® Bu savagta Miisliimanlarin birbirlerine ‘Ey Ba-
kara Stresinin sahipleri’ ifadesini tekrar ettikleri séylenmektedir. Evet,
Rabbi'min kelam: deyip hiirmet gdsteren, 6piip géziine, yliziine ve ba-
sina siirerek goniillerini Kur’an iklimine agan bir nesille Kelam-1 ezeliyi
profanlastiran ve hafife alan talihsiz ve mirasyedi bir toplumu kargilag-
tirinca aradaki ugurum drperti vericidir. Yeniden Kur'dn'in semaviligini
teneffiis etmek istiyorsak mutlaka O’nun maddi ve manevi mahiyeti ile
ilgili bakis agimiz1 gézden gegirmemiz gerekmektedir.

33. Klasik tefsir ustilciilerimiz Meseletu fi Hukmin Teteallaku bi-thtirami’l-Mushafi ve Tebcilihi ya da fasl
fi adab-s tilavetihi ve tilihi baghkh bélimlerde konunun énemini dile getirmiglerdir. (Zerkesi, el-Burhan fi
Ulami’l-Kur'an, Beyrut: Daru'l-Ma'rife 1990, 11.107; Suyiti, el-Itkin fi Ulami'l-Kur'in, Beyrut: Dar-u ibn
Kesir 1993, 1.324).

34 Suyuti, Itkan, 1.41.

35 Suyuti,itkzm, 1.60.

36 Ismail Albayrak, ‘Erken Dénem Kurrilarla flgili Oryantalistik Bakis Agistnin Elestirel Degerlendirmesi,’
Marife, 4, (2004), 146.




Medeniyetimiz, sadece Kur'an'in yazimiyla ilgilenmemis, O’nun
ezberlenilmesi ve hafizalarda korunmas: iizerinde de hassasiyetle dur-
mustur. Yiirilyen Kur’an olan Allah Resuli’nden (asm) giiniimiize kadar
Kur’an'i tertemiz dagarciklarina giydirilen atlas ve ipekten bir elbise gibi
koruyan kutlu nesil, immeti Muhammed’in her déneminde var olmus
ve Kiyamete kadar da var olacaktir. Efendiler Efendisi (asm) bu kut-
lu nesli tavsif ederken ‘Ummetimin en kutlular1 Kur’an hafizlan (esrafu
immeti hameletu’l-Kur’in) ile gece namaz kilan kimselerdir’ buyur-
maktadir.’” Bir bagka hadiste ise kurrd ‘Cennet ehlinin arifleri olarak’
tanimlanmaktadir.’® Ganimette en biiylik pay onlara tahsis edilmekte,
sehit olduklarinda ilk 6nce onlarin defni gergeklestirilmekte ve geng
olsun yasl: olsun halifelerin danigma meclisinde 6ncelikli konum onla-
rin olmaktadir.® Hatta kurri'nin efendisi olan Ubeyy b. Ka'b ‘Kur’ans
hifzetmeyi 6grendiginiz gibi Arapg¢a’yr da 6grenin’ diyerek talebelerine
her seyden 6nce hafizin yapmasi gerekenin Kur’an’1 6gretmek oldugunu
soylemesi dikkat gekicidir.*® Kaynaklarda Kur'dn'a karg1 gésterilen has-
sasiyetten dolayr miiminlerin riiyalarinda Kur’an’i kimden alacaklarimi
bile Hz. Peygamber'e (sas) sorduklar1 kaydedilmektedir.* Tabakat kitap-
larina konu olmug pek ¢ok alimin ‘Kur’in’in tamamini topladi (ezber-
ledi), ehlu’l-kur’dn'dandir, hameletu’l-Kur'an'dandir, seyhu’l-mukriindir
gibi ifadelerle taltif edildigi goriilmektedir. Ilgingtir ki, Enbiya suresi 7.
ayette® gecen ehle’z-zikr ifadesini Imam Kurtubi, Ibn Zeyd'den yaptig:
nakille ehlu’l-kur’an olarak yorumlamaktadir.® Ehli’'l-Kur’an ve huf-
fazin 6neminden dolay: pek ¢ok Miisliiman hanede ¢ok kiigiik yasta
hafizlik yapan ve biilbiil gibi hayatinin sonuna kadar sakiyan fertler hig
eksik olmamgtir.

Bugiin siklikla kullandigimiz hafiz (koruyucu ya da ezberleyici) keli-
mesi yerine erken dénemde tagiyic1 manasina gelen hamale kelimesinin
kullanilmas: olduk¢a manidardir. Ciinkii tagiyic: sadece ezberleyen de-
gil, onu nesilden nesle aktaran ve kendi hayatinda da en ince detayina
kadar yagayan kimse demektir. Ecdadin hafizlar, huffaz-1 kiram gek-
linde nitelendirmesinin altinda yatan temel espri de, onlarin Kur'an’a
canh zarf olmalari, mukaddes vahiy yiikiini indi ve nefsani hi¢ bir ar-
zuya gegit vermeyecek sekilde ruh diinyalarina aksettirmelerinden do-
layidir. Kur’an hafizlarinin Allah’in kelamina canli zarf olmalari, kadim

37.Ebi Bekr Ahmed b. Al el-Hatib el-Bagdadi, Tiirib-u Bagdid, Beyrut: Darv’l-Kitibi'l-llmiyye 1997,1V.124.
38. Abdurraif cl-Munavi, Feyzu'l-Kadit, Beyrut: Diru’l-Marife 1972,1V.535.

39. Buhiri, Sabibu'l-Bubdri, Kitabu'l-1'tisam bis-Siinneti, Istanbul: Cagn Y. 1992, V11.163; Ibn Hacer el-Askalani,
Fethu'l-Bari, Kahire: Darv’l-Fikr 1988, X111.342-3.

40. ibn Ebi Scybe, e/-Musannef fi'l-Ehidisi ve'l-Asir, (tah) Said M. el-Lahhim, Beyrut: Diru’l-Fikr 1989,
VI1.150.

41. Bagdadi, a.g.c., 111.183.

42.‘Biz senden 8nce de ancak kendilerine vahiy génderdigimiz birtakim erkekleri peygamber gonderdik. $ayet
bilmiyorsaniz, hatirlayip bilenlere sorunuz’.

43. Kurtubi, e/-Cimi’ li-Ahkimi I-Kur'an, ts. X1.272.
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dénemden giiniimiize kadar onlar1 toplum iginde ayricalikli kilmigtur.
Efendimiz (asm) Akabede Medinelilerle bulusmasindan sonraki ilk
icraati, onlara Kur'ant Ggretecek birisini géndermek olmugtur. Ibn
Higam, Medine’ye mukri (Kur'an 6greticisi) olarak génderilen Mus’ab
b. Umeyr’in konumuyla ilgili nemli bir hikéyecik diigmiigtiir:‘Mus’ab’in
Medine’deki konumu Es’ad b. Zurire’ninkinden daha yiiceydi’.* Yine
bu diinyanin asri saadetteki onemli bir temsilcisi (Eba Huzeyfe’nin
4zath kolesi Silim) Yemamede kendisine sancagin nigin verildigini
sordugunda, su cevab1 alir: ‘Sen Kur'an'in hafizisin (koruyucususun),
O’nun sahibinin saglam durmas: gibi sehit oluncaya kadar duracaksin.’
Bu cevap kargisinda Silim Hazretleri ‘gayet saglam durmazsam ne kétii
Kur'an tagtyicistyim’ der.*® Sancaktarlif: kusursuz yerine getiren hafi-
zimi1z, Yemame'de gehit edilinceye kadar arkadaglarina ‘Ey Miisliiman
toplulugu, siz Allah’in cemaati, onlar ise seytanin avaneleridir’ dedigi*
nakledilmektedir. Béylece o, hem Muhacir ve Ensar’s saglam durmaya
davet etmekte hem de Mevla-i Miiteal'in hifz ve siyanetinin inananlar
tizerinde olacagini bildirmektedir.

Kutsala ve seaire saygt konusunda Kur’in'in yazilmasi, okunmas: ve
ezberlenmesi ne kadar 6nemliyse, onun tefsiri ve dogru anlagilmas: da
son derece ehemmiyetli konulardan biridir. Kur'an tefsiriyle ilgili te-
mel yaklagimin ana parametrelerini 6zetleyecek olursak, bagta Kur'an'in
bizzat kendisi, sonra da sirayla Allah Resulii (asm), sahabe ve tabiin
nesli ve sonradan olugan ve kesintisiz giiniimiize kadar gelen Islim tefsir
gelenegidir. Imam-1 Safii Hazretlerinin harika tespitiyle belirtecek olur-
sak: Ummetin (ulemasinin) biitiin séyledilderi sinnetin gerhi, siinnet
ise butunuyle Kur’an'in serhi, Kur'dn'in tamami ise Esmay: Hiisna’nin
serhidir. Imam-1 Safii’nin bu biitiinciil tespitine ismi zikredilmeyen bi-
risi de mini bir ilave yaparak bu salih daireyi tamamlamaktadir: Esmay
Hiisna'nin hepsi de Ismi A'zam'in gerhidir.” Gériildiigii iizere Kur'dn-1
Kerim'in hem yorum hem de mahiyetini sadece Kelam sifatinin bir
tecellisi yerine, O’nun irtibat dairesini biitiin Esma ile birlikte Ismi
A’zam’a kadar gétiiren bu varolugsal tamim klasik ve modern tariflerin
belirledigi stnir1 agmaktadir. Bugiin Kur’an'in yorumlanmas: ve muasir
muhataba anlayacag: dilde aktarilmas: gerektigini diigiinen kimselerin,
zerre kadar me’hazin kudsiyetine saygilar1 varsa, Imam-1 Safii’nin i¢ ige
gegmis halkalar geklinde sundugu hermenétik katmanlar: nazar itiba-
re almalar: elzemdir. S6z konusu dairenin viis'atine aginalig1 nispetinde
sahih tefsirlerin ortaya gikacagini herhalde ifade etmeye gerek yoktur.

Saglam iman, bildikleriyle amel etmek ve iyi niyetli olmak vb. hu-

44. Ibn Higam, es-Siretu'n-Nebeviyye, Misir: Matbaat-u Mustafi el-Babi 1955, 1.434.
45. Taberi, Tribu't-Taberi: Tirihu'r-Rusul ve'l-Mulik, Kahire: Diru'l-Meirif ts., 111.291.
46. Taberi, a.g.e., 111.288-291.

47. Zerkesi, Burhan, 1.6.




suslar, Kur’in okuma ve anlamadaki 6ncelikli sartlardir. Bununla bir-
likte Miisliimanlarin vahyi dogru anlamada sahip olduklar: yegine 6lgii
iman ve amel birlikteligi degildir. Islim gelenegi, Kur'an1 tefsir eder-
ken saglam parametreler tizerine usiliini bina etmigtir. Her ne kadar
devasa tefsir gelenegini burada 6zetlemek imkansizsa da genel olarak
miisliiman miifessirler Kur'an yorumlarinda iki ana referans kaynagina
sahiptirler: metin igi ve metin dig1 tefsir malzemeleri. Burada metin igi
kriterler derken de dogrudan Arapga ve Kur’an'in Kur’an’la yapilan sag-
Likls tefsir yontemi kastedilmektedir. Kur'an'in yazili Arapga bir metin
olmas1*® miifessirlerin Arap diline vukifiyetini olmazsa olmaz bir gart
yapmugstir. Tefsir usalii kitaplarinda miifessirin Kur’an tefsirine baglama-
dan 6nce bilmesi gereken ilimlerin baginda da lugat, nahiv, sarf, belagat
(bedt’, beyin, meini), kiraat* gibi linguistik donanim zorunlu gosteren
sahalarin gelmesi de tesadiif olmasa gerektir. Hatta Islim medeniyetinin
tastyica rollinii listlenen ustl-i fikih ilmi de Kur’an lafizlarinin delalet-
lerinin anlagilmasi igin geligtirilmis bir yontem kabul edilmigtir. Boy-
lece ulema, Kur'an ayetleri yorumlanirken Arapganin delalet ettigi ve
kullandig1 kurallara uygun bir usil ortaya koyarak tefsiri keyfilikten de
kurtarmaya ¢aligmiglardir.*®

Miisliman miifessirler Arap dilinin bilinmesinin yanisira metin igi
farkl gostergeler de kullanmiglardir. Bunlardan biri de baglamdur. Kla-
sik terminolojiyle ifade edecek olursak sibiak ve siydk® ya da belagat
diliyle 6zetlersek 1i kulli makilin makdmdir (her s6ziin metinsel bir
baglami vardir). Abdulhalim’in de belirttigi gibi baglamla ilgili teoriyi
ortaya koyan modern diigiiniir Malnowskiden (context situation) bin
yil 6nce miisliman ilim adamlar1 makim teorisini geligtirerek metin
analizinde edebi bir giir agmiglardir.’? Metin goz ardi edilerek yapilan
yorumlar kendilerini kolay kolay kabul ettiremezler. Ayrica Kur'anda
bazen lafizlar mecaz, miisterek, umum ya da husus bildiren 6zellikler
gosterebilir. Bu tiir ifadelerde kelimelerin sozlitk anlamlarim bilmek ye-
terli olmayabilir, bu nedenle metinsel baglam Kur’in'in anlagilmasinda
6nemli bir yere sahiptir.

48. Yisuf, 12:1-2.

49. Genis bilgi igin bkz. Suyiti , a.g.e., 11.1209 (el-uldm elleti yahtécuha el-miifessiru adli baslik altinda incelen-
mistir.); Suat Yildierm, Makbul Tefsirin Sartiart’, Yeni Umit, 14/4 (2001), 5-7.

50. Zerkesi her ilmin doggrudan Kur'in'da ortaya giktifamy, sayet Kur'an'dan kaynaklanmiyorsa, o ilmin baglayici-
Lifanin olamayacagim séylemektedir. Ciinkii ona gére Kur'andan kaynaklanmayan ilim delilsiz demektir. Ayrica
Beyhakide Ibn Mes'ad'tan gelen bir gdriige gore soyle demektedir: ‘Kim ilim istiyorsa Kur'an'a baksin, onun
manalarini diigiinsiin.’ (Zerkesi, a.g.., 1.100). Benzer bir bakis agisin1 da Suyiti sergilemektedir. Suyati el-Itkin
fi Ulami’l-Kur'an adli meghur eserinin bir blimiinde (el-uliim el-miistenbeta min el-Kur'in) Kur'indan istin-
bat yoluyla gikarilan ilimlere ayirmig ve miifessir Mursiden nakilde bulunarak Kur'an'in anlagilmasina yardimer
olacak gok sayidaki ilmi zikretmigtir. Baghcalar usGl-ii fikih, fikih, tefsir, belagat’r ki Kur'an'dan gikarilmakla
birlikte O’'nun hizmetinde de kullamlmaktadur.

51. Kur'an'in sure ve ayetleri arasindaki iligkiyi klasik usdlcillerimiz miinfscbet, tendsiib ya da irtibit bagliklan
altinda incelemigtir.

52. M.A.S. Abdul-Haleem, ‘Context and Internal Relationships: Keys to Qur'anic Exegesis’, (eds.) G. R. Hawting
and Abdul-Kader A. Shareef (eds.), Approaches to the Qur'an, London: Routledge 1993, 73.
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Baglamla iligkili diger bir metin igi te’vil araci ise, yukarida da belir-
tildigi gibi Kur'an'in Kur'an'la tefsiridir (el-Kur’dn'u yiifessiru baduhia
badan). Béylece Kur'an'in bir yerinde miicmel, miibhem, mutlak ya da
umum olarak gelen bir ifade bagka bir yerde tafsil, miifesser, takyid ve
tahsis edilebilir. Modern edebiyat kuramlar: terminolojisinde intertex-
tuality’® (metinler aras: iligki) tabirinin kargihini bulan bu ydntemi,
tefsir usalii rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirir ve onu Kur’an tef-
sirinin en makbul ve ayrilmaz bir yorum araci olarak kabul eder. Biz ise,
Kur’an'in Kur’an'la tefsirini tamamen metin igi kriterler arasinda deger-
lendirdik. Bunun tefsir ustliindeki karsilign dirayet tefsiridir.™

Miisliiman miifessirlerin metin dis1 da ¢ok sayida yénteme bagvur-
dugu goézlemlenmektedir. Bu yontemleri bir ciimleyle 6zetleyecek olur-
sak 23 yillik vahiy ortaminin tarihidir. Iyi bilinmesi gerektigi,vurgula-
nan vahiy tarihini de Hz. Peygamber’in ve muhataplarinin dini, kiil-
tiirel ve sosyal hayati, esbib-1 nuzil ve nasih mensuh’la ilgili rivayetler
olugturmaktadir. Bunlara ilaveten usilciilerimizin {izerinde durduklan
Mekki-Medeni ayrimin: da zikredebiliriz. Bu konuda éncelikle vurgu-
lamamiz gereken husus Kur'an'in, Allah tarafindan segilen ve vazifesi
teblig, tebyin ve tefsir olan Hz. Muhammed'in (asm) vasitasiyla insan-
liga ulagtirlmig olmas: gergegidir. Béylece Hz. Peygamber'in sadece
kavilleri degil, nebevi uygulamalar1 da bir Kur'an tefsiri olmaktadir.’s
Efendimiz’in 6ncelikli yeri mahfuz olmakla birlikte Kur'an'in anlagil-
masinda sahabenin de ayricalikli bir yeri vardir. Bu gergevede metin disa
en Snemli referans kayna@ esbib-1 nuzil rivayetleridir. Esbab-1 nuzil
konusunu ise, dogrudan Hz. Peygamber ya da vahiy ortamina taniklik
eden sahabeden gelen rivayetler olugturmaktadir. Kur’an biitiin insanh-
gin hidayetini tizerine almg bir kitaptir. Bu nedenle zaman ve mekénin
farkldigs ya da insanoglunun bazi problemlerinin gekil degistirmesiyle
Kur’an'in hidayet fonksiyonu degismemektedir. 1400 sene 6nce insan-
liga yol gosterdigi gibi simdi de gostermektedir. Iste tam bu noktada
esbab-1 nuzil rivayetlerinin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir. Bu gok cesitli
olaylara sinirh Kur'an nasslarinin aydinlatici ikliminden istifade ettir-
mek esbab-1 nuzille saglanabilir. Ciinkii ayetlerin arkasinda yatan sebep
ya da hikmetler onlar vasitasiyla bilinebilir.

Ancak burada énemli bir konunun altin1 da ¢izmekte fayda vardir.
Esbab-1 nuzdl rivayetlerinin ehemmiyetine ragmen ¢ok sayidaki ayet ya

53. Abdul-Haleem, a.g.e., 73.

54. Genis bilgi igin bkz. Mehmet Akif Kog, Jsnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri: Ibn Ebi
Hatim (6.327/939) Tefsiri Omcgindc Bir Literatiir Incelemesi, Ankara: Kitibiyat 2003.

55. Hz. Peygamber, klasik ve modern miifessirlerde oldugu gibi fatiha-nas arasindaki sureleri ya da her hangi
bir sureyi bagtan sona kadar tefsir ederek sahabeye dikte ettirmemigtir. Hz. Peygamber'in tefsirini tespit ederken
de Ibn Abbas ya da onun meghur talebeleri gibi gahislan esas alarak onlann ortaya koyduklarina benzer seyler
aramamaltyiz. Aksi halde Hz. Peygambere ait bir kag kelime ya da ayet tefsirinin diginda bir ey bulamayiz.
Burada vurgulanmas: gereken Allah’in (cc) Kur'dn ile dinini (Islim) vaz' etmesi ve Hz. Peygamber'in de bu vaz'
hakikati siinnetiyle 6rfi hakikat haline getirmesidir. Hz. Peygamber'den nakledilen tefsir rivayetlerinin sayistyla
ilgili istatistiki bilgi icin bkz. Kog, a.g.e., 102-115.




da ayet pasajlarinin sebeb-i nuzillerinin olmamas: béyle bir tevil araci-
nin Kur’an tefsirinde etkinligini sinirlamaktadir. Esbab-1 nuzalle iligkili
bir bagka nokta da bu olaylarin Kur’an'in belirleyicisi degil (ayetlerin inig
sebepleri), bilakis onlarin anlagilmasina vesile olan bir tefsir arac1 olma-
laridir. Bu ince farki anlamayan pek ¢ok kisi esbab-1 nuzilleri esbab-1
vurtd ya da vucid olarak anlamak (ayetin zorunlu —varlik- sartlan, ol-
gunun nassa dogrudan miidahalesi) durumunda kalmig ve sonra da se-
bebin olmadig: yerde nassin (miisebbebin) da gegerliligini kaybettigini
soyleyerek Kur'ani naslarin gegiciligini ya da tarihselligini iddia etmis-
lerdir. Bu tiir bir yaklagim, 20-21. ylizyildaki bazi marjinal gérislerin
seslendirilmesine kadar misliman tefsir geleneginde ragbet gormemis-
tir.*® Ciinkii Allah’in maksatlan tarihin hi¢ bir déneminde degigmemis
ve degisemez de. Dolayisiyla bu maksatlarin tagiyicisi olan Kur’an ayet-
lerinin de tarihsel gartlar tarafindan belirlendigini séylemek tefsir ge-
lenegimiz gbz 6niine alindiginda dogru bir yaklagim degildir.5” Burada
kategorik ve metodik agidan gergevesi gizilmemis olan ‘durum-deger’
aynminin da bir ey ifade etmedigini belirtmekte fayda vardir. Ciinkd
durum-deger ayrim: metni okuyan ¢agdas distiniiriin subjektifligiyle
maliil ve indi bir durumdur. Birilerinin durum olarak telakki ettigi bir
husus digeri igin deger olabilmektedir. Bu nedenle sadece modernite ya
da oryantalist baskis1 6zelinde Kur’dn'in tarihsel okunmast 1srari, getirisi
gotiirlisii hesaba katilmayan pek ¢ok popiilist yaklagimi doguracag: ke-
sindir. Ulkemizdeki halihazirdaki kuru tartigmalarda s6z konusu sahte
popiilizmi gérmek miimkiindiir.

Cagdas okurun bu israrinin altinda Kur'an'in mahiyetiyle ilgili alg:
sorunlarinin yattig1 da bir gergektir. Onu sadece epistemik bir diizeye
indirgeme ve anlagilmay: bekleyen pasif ve basit bir edebi iiriin olarak
gorme ya da her ayet bugilin bize lazim degil mentalitesi bu sorunun
kaynag durumundadir. Halbuki Kur'an'la Miislimanlarin iligkisi bu s1
irtibattan ¢ok &telere gegmektedir.

Kur’in'in mahiyetiyle ilgili lahutilifi Kaside-i Biirde miiellifi ne kadar
giizel ifade eder: lem yakterin bi-zemanin vahye tuhbiruna ani’l-meédi

56. Konuyla ilgili Fethullah Giilen Hocaefendi’nin su tesbiti olduk¢a 8nemlidir: ‘Bir kere meseleyi sebep-miisebbep
sergevesinde degerlendirecek olursak, sebep olmadiginda miisebbebin de olamayacag tabiidir. Bu da o sebepler ol-
masayds bu dyetler nizil olmazdi manasina gelir ki, boyle bir hitkmii kabul etmek katiyyen dogru degildir. Zannedi-
yorum meseleye iktiran kavramuyla yaklagmak daha yerinde olur. Boyle bir yaklasim tizerinde az duralim: Her hangi
bir sebeple alikah ayeti, Allah (cc) ezeli hikmetiyle inzal edecekti ama, bu ayet belirli bir hikmete mebni olarak her
hangi bir sebeple irtibatlandirlmig ve dyle nazil olmugtur. Evet, meseleyi bu sekilde yorumlamak kabildir..." (bkz.
Ergiin Capan, Kur'dn'in Evrenselligi ve Tarihselei Yaklagim, Yeni Umit, 15/4 (2002), 38).

57.1920'li yrllarda énciiliigiinia Misir’h yazar Taha Hiiseyin'nin yaptifi1, Kur'an'in ortaya gikti sartlar tarafindan
olugturulan tarihsel bir metin olarak anlagilmasinn gereklilifi goriisti daha sonra Fazlurrahman, Hasan Hanefi,
Nasr Hamid Ebd Zeyd ve Muhammed Arkoun gibi bazt miisliiman entellektiiel tarafindan tekrar edilmistir. Bu
yazarlar, hadlerin ancak miikemmel bir Is}im toplumunda uygulanabilecegi iddiast yerine, toplumun Peygamber
zamanindan bu yana geligtigini, bu sebeple onlarin Kur'in'daki diger sosyal kavramlar gibi literal anlamlarin yi-
tirdiklerini iddia etmektedirler. (Adil Bebek, Micheil Hoebink's Gore Modernlesme we Sekiilerlesme Konusunda Islam
Disiincesinin Tarihi Gelisimi', Oryantalistlerin Goziigle Islim: Yaklagimlar-Ornek Metinler, (ed.) Ahmet Yiicel,
Istanbul: Ragbet Y. 2003, 401).
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ve an Adin ve an Iremi, dimet ledeyna fe-faget kiille mu'cizetin mine’n-
nebiyyine iz céet ve lem tedumi/ (Kur'in'in) manalar: bize, 6ldiikten
sonra dirilmeden, Ad kavminden ve Irem'den haber veriyor ki, boylece
muayyen bir zamana mahsus degildir; (O Kur’in) kiyamete kadar tahrif
olunmadan, yanimizda daima korunmug olmakla diger peygamberlerin
biitiin mucizelerinden iistiindiir. Clinkii peygamberlerle gelen mucize-
ler kendi zamanlarina mahsus ve siirekli olmamgtir.”*® Fethullah Giilen
Hocaefendi ise, Kur'an'in mahiyeti ile ilgili kudsiyeti belirtirken sunlar
soylemektedir ki igsellestirilmesi gereken bir husustur: (Ozetle) Kur'an's
okurken insanlarin tizerinde, Keldimullah oldugu hissini uyarabilme ha-
kikatidir. O’nu 6nce Ruh-u Seyyidi'l-Endm’in dizinin dibinde tilavet
ediyor gibi seslendirebilme, sonra Cibril (as) aliyor gibi okuma, ve bii-
tiin bunlarin da 6tesinde Rabb’i Rahim’in huzurunda okuyor gibi tila-
vet etme guurudur. Aksi halde ya kiraat edilen ayatu beyyinat girtlaktan
agag inmeyen bir girtlak agalig: faaliyetinden ibaret kalacaktir.5? Mahi-
yeti bilinmeyen sinirli idrakimizle anlagiimayan Kur’an'in suursuzca ve
ruhsuzca okunmast yine muhterem Hocaefendi'nin de igaret ettigi gibi
manevi hayatimiza katki salamaktansa bizleri duygusuz hale getirmesi
¢ok daha muhtemeldir.

Bu ruhsuzlugun altinda yatan ve Kur'an'in mahiyetiyle dogrudan
iligkili bir husus da Kur’an tarihi ile ilgili tasavvurdur. Maalesef modern
Kitab-1 Mukaddes tarihi elegtirilerinden fazlasiyla etkilenen ¢agdag
entelektiiellerimiz Kur'in vahiy tarihini, 1300 yilda (bir milenyumdan
daha fazla bir zaman dilimi) tarihsel seriivenini tamamlayip iki kapak
arasina gelen Eski Abhit ile Gi¢ asirlik bir siireci kaplayan Yeni Abhitle
kargilagtirmaktadirlar. Daha da ilginci ise, Kur'an'in toplatildif sosyo-
politik ortamin (Medine'de Miisliimanlarin icmas: ve Halifenin otori-
tesinin varlig1) aksine, ne devlet (bagimsiz bir otorite) kurabilmis ne de
immet olabilmis bu iki dini grubun kitap tecriibesiyle Kur’an tarihini
esdeger kilma gayretleri potansiyel karmagikligin kaynag: konumunda-
dir. S8z gelimi bugiin baz: bireylerin Hz. Ebu Bekr (ve Omer) ile Hz.
Osman déneminde gergeklestirilen cemu’l-mushaf/mesahif konusunu
tanimlarken ‘redaksiyon’ kelimesini kullanmasi bu konuda dikkat ¢ekici
bir drnektir. Sayet kelimenin kokenine inilecek olursa ash redigere olan,
eski Fransizcadan 6zellikle 15. Asirda tiiredigi ve ‘siirmek, idare etmek
ve geri eski haline getirmek’ anlamina geldigi gériilecektir. Morfolojik
olarak red ‘geri’, agere ise ‘tekrar eski sekline konuglandirmak’ manasin-
dadir. Giintimiiz dilinde ise redaksiyon yukaridaki anlamlariyla uyumlu

58. Harputi, Serbu Kaside-i Biirde, 153-155.

59. Fethullah Giilen, Kur'in'a Saygs, http://www.newbahar.com/content/view/567/46/. Konuyla ilgili ayrica
bkz. Fethullah Giilen, Umit Burcu, Kur'ir'in Gurbeti ve Fikir isqilcri vd. Bediiizzman Said Nursi Hazretleri
de bu konuyu Mesneviyi Nuriye adl eserinin Zeyliilhabbe kisminda dile getirmektedir. Gazali de Caferi Sadik
Hazretlerinin sunlar sGyledigini nakletmektedir: ‘Kur'an't dikkat ve yogunlagarak okudugunu ve bunun sonu-
cunda onu Allah'tan dinliyormus gibi bir suur hali elde ettigini soyluyor. Bkz. Gazali, /4ya,1.372.
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bir sekilde editérliik siireciyle iligkilidir. Yani baz1 kisimlarin gikartil-
masi, baz1 bélimlerin ilavesi, editériin tasarrufuyla gergeklestirecegi bir
dizi diizeltmeler manzumesi demektir. S6z konusu Mushaf’in cem’i
olunca, kelami agidan ¢ok sakincali olan bu ifadenin kullanilmasinda-
ki pervasizligin bizi sadece sasirttigini degil Gzdigiini de belirtmeliyiz.
Yukarida kisaca da olsa tarihsel seriivenlerine igaret edilen ve farkli ver-
siyonlarinin varligindan haberdar oldugumuz Kitab-1 Mukaddes metin-
leri igin sGylenecek ve bu metinlerin tarihini tutarh bir sekilde yansitan
redaksiyon kelimesinin Kur’an-1 Kerim i¢in kullanilmasi, vahiy tarihi ile
mahiyetinin anlagiilmadiginin ve en 6nemlisi de kutsal ve geair tasavvu-
runun eksikligi manasina gelir ki misliiman miinevverler tarafindan bu
tiir ifadelerin seslendirilmesi gergekten diigtindiiriicti bir hadisedir.

Sonug olarak Miisliimanlar kadim donemden beri hayatlarinda genel
olarak kutsal ve geaire, 6zel olarak da Kur’in’a ¢ok 6nem atfetmiglerdir.
Miislimanlar, Kur’an'1 sadece yazili bir metin olarak gérmemekte, dinle-
nen ve okunan bir hitap olarak algilamaktadirlar.®® Bu nedenle Kur’in'la
iligki ve Kur’an'a hizmet adina her tiirli ilim, sanat ve kiiltiirel faaliyet-
leri maksimum derecede desteklemigler ve en miikemmelini yapmaya
caligmiglardir. Kur’an, Miislimanlarin hem ibadetlerinin hem de ahlak
ve hukuk alanindaki diizenlemelerinin kaynag olmugtur. Kur'an'in tef-
siriyle ilgili misliiman miifessirlerin ¢abalarina bakildiginda, aralarinda
yorum farkliliklar1 gosterseler de, genel olarak Kur’an'in metin igi ve
dis1 referanslar gergevesinde objektif bir anlayis gelistirmeye galigtiklar:
rahatlikla gériilmektedir. Elbette bu her miifessirin ayetleri aym anladi-
g1ya da tamamen farkli anladif1 anlamina gelmemektedir. Tefsirler, ilk
bakista tekrar gibi goriinen gok sayidaki yorum iginde degisik niians-
lar barindirmakta ve her miifessirin tefsir metnini yeniden inga etmede
kendisinden bir geyler kattign goriilmektedir. Farkhiliklar arasinda bir-
liktelik, birlikteligin iginde farkliliklarin miitemadiyen tretildigi Kur'an
tefsirlerinin sinirlar1 gok net gizilmemis fakat yapilan yorumlarin da bir
sekilde kontrol edildigi saglam bir gelenek olugturmugtur.

Kur'an'in, éncelikli fonksiyonlarindan birisi olan rehberliginden
dolayy, hidayet gibi epistemolojik inceleme simrlarim agan siiregleri de
vardir. Bu nedenle Kur’an'a, teorik bir malzeme y1gin1, anlami aragtiri-
lan bir mevzu, bir nesne,* ya da Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal
yasamlarina ait somut énerileri olmayan her hangi bir kitap olarak ba-
kilamaz. Me’hazin kudsiyeti ve bu Yiice Kelam’s dogrudan kaynagindan

60. Ozellikle Kur'ani hitap formulii olan kila Allahu (Allah dedi/buyurdu) ile Kitab-1 Mukaddes'in it is written
in the Bible ya da the Bible says (Kitab-1 Mukaddes'te 6yle yazilmigtir-Kitab-1 Mukaddes §éyle der) formulleri
(Josef Van Ess, ‘Verbal inspiration: Language and Revelation in Classical Islamic Theology’, Qur'an as a Text
(ed) Stefan Wild, Leiden-New York-Koéln: E.J. Brill 1996, 190) arasindaki ifade farklihfn da Kur'an hitabinin
dogrudan Allah'in Kelam's, Kitab-t Mukaddes'in ise Tann hakkindaki Kelam olduguna isaret etmektedir.

61. Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum: Dini Metinlerin Anlasimast ve Yorumlanmas, Istanbul: Gelenek Y. 2003,
158,
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aliyor gibi idrak etme Miisliimanlarin gaye-i hayali olmalidir. Ancak bu
vesile ile gergcek anlamda kutsala sayg1 ve seaire hiirmet duygusu gelisti-
rilebilir. Bu elbette ki kuru bir taklitten ibaret degildir. Bilingli, suurlu ve
hiicrelerde bile hissederek Miisliimanin fitratinin pargasi haline gelme-
lidir. Inananlar, varliklarini 6nceleyen bu deger kaynagini kendi hayat-
larina derin bir sayg: ve vecd halinde aksettirmeye ¢aligmiglar, kendileri
de onun rehberliginde onun degerler diinyasina etkin bir gekilde katil-
miglardir. Boylece Kur'an'in anlagilmasimin Miisliimanlar igin varolugsal
bir esas olmasi, onunla irtibatin higbir zaman kopmadig: ve kopmaya-
cag1 anlamina gelmektedir. Ayrica bu tiir bir yaklagim Miislimanlarin
Kur'dn'la dindarhiklarim gézden gegirme imkéini vermektedir. Kur’an,
Izetbegovic’in yerinde tespitiyle belirtecek olursak, ‘hayattir, edebiyat
degil. Islam'da, diigiince tarzindan gok bir hayat seklidir’.6? Evet, mii-
minler tarihsel siiregte Kur’an’ bagarih bir gekilde hayatlarinin merke-
zine koymuglardir. Sahabe algisinda oldugu gibi hayatina bilfiil aksettir-
medigi ayeti hafizasina almamigtir. Bu yiizden ibn-i Omer (ra) gibi bir
sahabe Bakara Siresi'ni sekiz yilda ancak ezberleyebilmigtir. Makaleyi
Kur’an'in mahiyetiyle ilgili bu yaklagimlar: agik bir sekilde bizlere 6zet-
leyen bir nebevi hadisle bitirmek istiyoruz:

Kur'dn aranizda bir hakem ve hiikiim kaynagidir. O, hak ile batih
ayirt eden 8lgiidiir. O’nda her sey ciddidir. Kim, baskidan ve zalimden
korkarak O’na kars: giiveni ve inanc sarsilirsa, Allah da onu helak eder.
O’nda sizden evvelkilerin haberleri vardir. O’nda sizden sonrakilerin de
haberi vardir. Kim O’nun diginda hidayet ararsa Allah onu saptirir. O,
Allah’in en saglam ipidir. O, hikmetli bir zikir, hikmet yiiklii bir hatir-
latmadir. O dosdogru yoldur. O, kendine uyanlar hevalarina uymaktan
korur. Lisanlar ve beyanlar O’nun sayesinde herhangi bir iltibasa maruz
kalmazlar. Alimler, O’na asla doyamazlar. Kur'an, cok tekrar etmekle
eskimez ve usang vermez. Insani sagirtan, hayrete sevk eden gizellikleri
bitmez tiikkenmez. Bu &yle bir kitaptir ki, cinler onu dinlemeye kendi-
lerini saldiklar1 zaman g6yle demek mecburiyetinde kaldilar: ‘Biz ¢ok
farkls, hayret ve hayranlik verici bir kitap dinledik. Bu kitap dogruluga
gotiiriiyor. Biz de hemen ona inandik.’ (Cin, 72:1) O’nu konugmasina
esas alan dogru konugmus olur. O’nunla amel eden mutlaka miikafat
goriir. Kim O’nunla hiikiim verirse adaletle hiikmeder. Kim O’na ¢agri-
lirsa, dogru yola ¢agrilmg olur.s

62. Alija Ali Tzetbegovic, Islam Between East and West, Indianapolis: American Publication 1991, 22.

63. Manstir b. Ali Néstf, e-Tite el-Cami’ li'1-Usii-i fi Ebadisi'r-Rasi, Istanbul: Pamuk Y, 1V.7; Tirmizi'nin rivayet
ettigi bu hadisin gevirisi, Selguk Camer’nin ‘Bir Hadis Temelinde Kur'dn'a Baksg, Yeni Umit, 18 (2001), 17-18, adlh
makalesinden alinmigtir.
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Abstract

The Quran is the source of arrangements in the fields of worshipping
as well as morality and law. When considering the attempts of the Mus-
lim interpreters of the Quran, though we see certain differences, yet we
observe that they have generally tried to establish an objective understan-
ding in terms of references within and out of the text. The exegeses contain
certain minute differences in the myriad of interpretations which at first
sight seem like repetitions. However each interpreter seems to make certain
contributions in the rebuilding of the exegesis text. The borders have not
been definitely drawn for of the Quran exegeses where similarity among
differences and differences in similarities are continually being produced,
but this has built a strong tradition in which interpretations are checked up
in one way or another.
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The Quranic Exegesis, exegesis text, exegesis traditions, interpreters, in-
terpretations





