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Giris

Anayasalar bir tilkenin yazili hukukunun ¢ergevesini ve ana stitunlarini
da olustursalar, neticede bir toplumda bir dénemde gegerli olmasi istenen ada-
letin kendisinin ve bu adaleti elde etmenin usuliiniin devlet kavrami tizerinden
tarif edildigi pratik metinlerdir. Ideal bir anayasa olmalari i¢in, hazirlayanlarin
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anayasa idesi’ne uymaya gayret etmeleri gerekir. O halde 6nce “iyi ve dogru
anayasa’y1 tarif etmek gerekir.

Ancak bu iyi ve dogru anayasay: tarif ve temin etmek i¢in de 6nce ada-
leti tarif etmek gerekir.

Adalet nedir?

Adalet bir hakikattir. Bir elmas kristaline benzer. Insan akliyla ve vicda-
niyla bu hakikatin tam olarak kavranmasi mimkiin olmasa da baz1 késelerin-
den tutulup tarif edilmesi mimkiindir.

Bu yazida adalet hakikatinin kégelerine isaret etmeyi deneyecegiz. Aga-
g1daki her bir soru ve cevab: o muhtesem kristalin bir késesini tarif edebilir.

1. Adalet hakikatinin kaynagi nedir?

Adalet kristalinin madeni, Allah’in isimlerinden biri olan Adl ismidir.
Allah, “mutlak adil olandur.
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Allah"in isimleri
kainatta dai-

ma tecelli eder.
Allah, irade sahibi
varliklar olarak
insanlar ve cinleri
bu tecellilere bakip
hayranlikla secde
etmesi ve Allah’'in
bu meyandaki
tasarrufitin
iradesiyle tekrar
etmesi igin yarat-
migtir.

O halde adaletle is
goren her bir irade
sahibi varlik, bu
faaliyetinde, as-
linda Allah’in Adl
ismini tecelli ettir-
mektedir. Aynen
hekimin “Hakim,
Safi” vd. isimle-
rini, miithendisin
“Musavvir,
Mukaddir” vb.
isimlerini tecelli

ettirdigi gibi.
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Adl isminin ism-i 4zamdan oldugu yani Allah’in biiyiik ve mithim isim-
lerinden biri oldugu genellikle kabul edilmektedir . Islam dairesinde olup da
bu hakikate itiraz edenler Esma-i Hiisna madeninin hakikatini anlayamamig
olanlardur.

Allah’'in isimleri kainatta daima tecelli eder. Allah, irade sahibi varlik-
lar olarak insanlar ve cinleri bu tecellilere bakip hayranlikla secde etmesi ve
Allah’in bu meyandaki tasarrufatini iradesiyle tekrar etmesi i¢in yaratmugtir.

O halde adaletle is goren her bir irade sahibi varlik, bu faaliyetinde,
aslinda Allah’in Adl ismini tecelli ettirmektedir. Aynen hekimin “Hakim, Safi”
vd. isimlerini, mithendisin “Musavvir, Mukaddir” vb. isimlerini tecelli ettirdigi
gibi.

Her bir ismin bir ilme igaret ettigi varsayilirsa Adl ismi de insani adalet
ilmine gotirir denilebilir. Aynen hak kelimesinin hakkin ve hukukun gercek
sahibi olan Cenab-1 HakK’a vasil etmesi gibi. Adalet ve hukuk da zaten ancak
bu halde nurani bir ilim dali olur. Aksi halde zulmani bir zulim dali haline
gelir.

2. Adalet nerede tecelli eder?

Adl ismi ve adalet hakikati Allah'in butin isimleri gibi tim varliklar
aleminde tecelli eder.

Nitekim Beditizzaman Sézlerde 6limden sonraki dirilmenin delillerini
anlattigy Hagir Risalesi adli eserinde (s. 80) adalet hakikatinin kusaticilify ile
ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir:

“Adalet iki siktir: Biri miisbet, digeri menfidir. Miisbet ise, hak sahi-
bine hakkini vermektir. Su kisim adéletin bu diinyada bedahet derecesinde
ihatas: vardir. Ciinkii, ‘Ugiincii Hakikat'te ispat edildigi gibi, herseyin istidad
lisaniyle ve ihtiyac-1 fitri lisaniyle ve 1ztirar lisaniyle Fatir-1 Zilcelalden istedigi
biitiin matlubétini ve viicud ve hayatina lazim olan bitiin hukukunu, mahsus
mizanlarla, muayyen 6lgilerle bilmisahede veriyor. Demek, adiletin su kismu,
vicud ve hayat derecesinde kati vardir.”

O halde adalet, insanlar alemiyle ve hatta bazilarinin sandig: gibi “adliye
saray1” ile sinirl bir hakikat degildir. Oysa bilhassa tg yiiz yildir diinyay: kasip
kavuran materyalist felsefenin maddeci adalet anlayigi, adaleti, semavi olmak-
tan ¢ikarip arzilestirmek ve boylece siflilestirmekle kalmamis, ayni zamanda
adliyeye hapsetmeye de kalkmigtir.

O halde hikmetmek hakime mahsus degildir. Oysa adaletin adliyeden
ibaret oldugu fikrine “fark etmeden” kapilan bir ¢ok inangl insan adaleti ger-
ceklestirmek icin adliyenin tek megru ve dogru zemin oldugunu varsaymis ve
béylece hakimlik meslegini de “gereginden fazla” 6nemsemistir.

Gergekten, bir annenin ¢ocuklar1 arasindaki adaleti ya da bir 6gretme-
nin 6grencileri arasindaki adaleti, bilhassa 6gretici etkisi itibariyle, bir hakimin
adliyedeki adaletinden daha az 6nemli degildir.

1. Ayrintili bilgi i¢in Beditizzaman Said Nursi'nin Len'alar isimli eserinde “ism-i azam’1 tagtyan alti ism”in
anlatildig1 30. Lem'a'ya bakilabilir. Burada sirastyla Kuddiis, Adl, Hakem, Ferd, Hayy ve Kayyum isimleri tarif
edilmistir.



Yine o halde hukuk sadece bir meslek ad: degildir. Oysa glintimiizde,
bilhassa yiksek 6gretim ve egitim alaninda hukuk diplomasinin gereginden
fazla popiiler olmasi da gostermektedir ki, kendisine ya da maddi-manevi ev-
ladina meslek segenler, adaleti “mesleklerden bir meslek” olarak 6nemsemek-
tedirler.

3. Adaletin sembolii nedir?

Allah’in 6gretmesiyle insanlar kendilerini lisanlarindan ¢ikan seslerle ya
da ytizlerinden ve bilhassa ellerinden sudur eden sembollerle ifade ederler. Bu-
nun gibi meslekler ve kavramlar: da sembollerle anlatilir. Mesela kalem ve kilig
ayni zamanda sembolik degerlerdir. Mesela yilan tip meslegini anlatir.

Adaletin de bir sembolii vardir: Terazi.

Kutsal kitaplarda ve Kur'anda mizan olarak ifade edilen terazi, adaleti
sembolize etmistir. Mesela Kur’an-1 Kerimde Enbiya Suresi’nin 47. ayetinde,
mealen, “Kiyamet glinii adalet terazileri koyacagiz. Hig bir kimseye hi¢ bir hak-
sizlik yapilmaz. Hardal tanesi kadar bile olsa yapilani ortaya koyariz. Hesap
gorenler olarak bizler yeteriz” denilmis ve adaletin bir terazi ile saglanacag:
belirtilmek suretiyle adalet ile “terazi” arasinda iligki kurulmugtur. (Devletlerin
armalarinda terazi figliriniin de bulunmasinin sebebi yine budur).

Ancak ilkel materyalizm bu sembolii de bozmus ve teraziyi bir putun
eline vermigtir. Adalet i¢in -haga- tanri icat etmek, tevhidden sirke ve oradan
da felsefeye gegisin sonucudur. Antik Yunanlilarin thémis adini verdikleri ve —
haga- “adalet tanricas1” dedikleri put, adalet terazisinin, degil sahibi, emanetgisi
dahi olamaz ve degildir.

Ilkel materyalizmin vahsi bir devami olan modern materyalizm, elinde-
ki kilict kullanarak adalet terazisini gasp etmis olan puta bilim kilifi giydirerek
hukuk adamlarinin yakasina takmigtir. Kalbinin hemen tizerindeki put rozetin-
den memnun olan zavallilarin akillari bundan habersiz olabilir ama ruhlarinin
o kilicin kalplerinde a¢tif1 manevi yaralardan ve kanamadan habersiz yasadik-
lar1 diigtintilemez. Yaray: tedavi etmek i¢in kullanilan ilag ise, Slimu ve gergek
muhasebeyi unutmaya ¢alismak ve bunu stirdiirmekten ibarettir.

Daha da vahimi, hakiki adaleti tecelli ettirmesi beklenen ve bu iddia ile
ortaya ¢ikan bazi sivil toplum orgiitlerinin dahi kendilerine “gérsel malzeme”
olarak bu putu se¢ebilmis olmalaridir.

Terazi putlardan bir putun degil, Bir ve Biricik olan Allah'in elinde ise
bir méani ifade eder. Hayat veremeyen, hikmet sahibi olmayan, siradan bir yon-
tulmus tag parcasinin onu yontan oduna adalet verecegini ya da bir fayda sagla-
yacagini ancak ruhlari odunlagmig olanlar kabul edebilir.

O halde teraziyi putun elinden kurtarmaya c¢aligmak da adaleti tecelli
ettirmek adina miihim bir vazifedir.

O halde adalet i¢in sirki reddetmek ve tevhidi elde etmek gerekir .

2. Beditizzaman Lem’alar'da (s. 304) Rahman Suresinin “Gégii yiikseltip aleme nizam ve 6l¢ii verdi. Ta ki ada-
letten ve dinin emirlerinden ayrilarak élgiide sinirt agmayin. Olgliyi ve tartiyr adaletle yerine getirin ve tartiyt
eksik tutmayin” mealindeki 6 ve 7. ayetlerini tefsir ederken “dért mertebe, dort nevi mizana isaret eden, dort
defa mizan zikretmesi, kdinatta mizanin derece-i azametini ve fevkalade, pek biiyiik ehemmiyetini gosteriyor.
Evet, hi¢bir seyde israf olmadig: gibi, hicbir seyde de hakiki zuliim ve mizansizlik yoktur” diyerek terazinin
sembolik nemine isaret etmektedir.

Adaletin de bir
sembolii vardur:
Terazi. Terazi put-
lardan bir putun
degil, Bir ve Biri-
cik olan Allah’in
elinde ise bir
mdnd ifade eder.
Hayat veremeyen,
hikmet sahibi
olmayan, siradan
bir yontulmusg tas
par¢asimin onu
yontan oduna
adalet verecegini
ya da bir fayda
saglayacagin
ancak ruhlar
odunlagmis olan-
lar kabul edebilir.
O halde teraziyi
putun elinden
kurtarmaya ¢a-
lismak da adaleti
tecelli ettirmek
adina miihim bir
vazifedir.

O halde adalet
icin sirki reddet-
mek ve tevhidi

elde etmek gerekir
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ilahi adaletin
tecellisi, cennet
ve cehennemin
acgilmast biciminde
olacaktir. Hagre
inanmayip da
adalet hakikatine
inandigini sanan-
lar, tevhidsiz ve
dolayisiyla nakis
ya da sahte bir
adalet hayali ile
avunmaktadir-
lar. Hele meslegi
hukuk¢uluk olup
da adaletin bu
diinyada bilhassa
insanlar acisindan
tam tecelli etme-
digini ve edeme-
yecegini her giin
“meslegi geregi”
goren kisilerin
hasre inanmama-
st garipliklerin

zirvesindedir.

KOPRU

4. Adaletin ilahi tecellisi nedir?

Allah kainat: yarattiktan sonra insanlari (ve cinleri) yaratmis olmasa ve
kainat: dylece biraksaydi, mevcut bi¢imiyle bu insansiz diinyada Adl ismi belki
de tam olarak tecelli edebilir olacakti.

Ancak Allah bilinmek istemis ve “bilme” yetenegine sahip zisuur varlik-
lar olarak insanlari yaratmustir. Insanlar1 seytanla ve nefisleriyle imtihana tabi
tutmustur. Nefsini ve Rabbini bilene mikafat ve bilmeyi reddedene de ceza
vaat etmistir. Iste bu vaadi sebebiyle ve adaletinin de geregi olarak, Allah, in-
sana, hakkina gore, cenneti ve cehennemi verecektir. Zira bu dar dinyadaki
cennetvari kiigik lezzetler hakiki cennetin ancak bir numunesi olabilir. Ayni
sekilde bu diinyadaki azaplar ve 1zdiraplar da ancak cehennemden korkmaya
tesvik eden ipuglaridir.

O halde Allal’in adaleti, cennet ve bilhassa cehennemin varligini gerek-
tirmektedir. Hagir bunun i¢in lazimdir, mahkeme-i Kiibra orada kurulacaktir.
Adalet terazisi orada en hassas bi¢imiyle tartacaktir.

Beditizzaman Sozlerdeki Onuncu S6z olan Hagir Risalesinde (s. 66) bu
adalet hakikatini $6yle anlatir:

“Hi¢ mimkin midir ki, zerrelerden giineglere kadar cereyan eden
hikmet ve intizam, adilet ve mizanla Rubtbiyetin saltanatini gésteren Zat-1
Ziilcelal, Rubtbiyetin cenah-1 himayesine ilticd eden ve hikmet ve adélete iman
ve ubtdiyetle tevfik-1 hareket eden mi’minleri taltif etmesin ve o hikmet ve
adilete kiiftir ve tugyan ile isyan eden edebsizleri te'dib etmesin? Halbuki, bu
muvakkat diinyada, o hikmet, o adilete layik binden biri insanda icra edilmi-
yor, tehir ediliyor. Ehl-i dalaletin ¢ogu ceza almadan, ehl-i hidéyetin de ¢cogu
miikifat gérmeden buradan goc¢tp gidiyorlar. Demek, bir mahkeme-i kiibraya,
bir saadet-i uzmaya birakiliyor.”

Bu prensipler de ispat eder ki ilahi adaletin tecellisi, cennet ve cehen-
nemin agilmasi bi¢iminde olacaktir. Hagre inanmayip da adalet hakikatine
inandigini sananlar, tevhidsiz ve dolayisiyla nakis ya da sahte bir adalet hayali
ile avunmaktadirlar. Hele meslegi hukukguluk olup da adaletin bu diinyada
bilhassa insanlar agisindan tam tecelli etmedigini ve edemeyecegini her giin
“meslegi geregi” goren kisilerin hagre inanmamas: garipliklerin zirvesindedir.

Bunlar i¢in Bedilizzaman'in su ifadeleri (Sozler, s. 80) dikkat ¢ekicidir:

“Madem diinya var; ve diinya i¢inde, bu siriyla hikmet ve indyet ve
rahmet ve adilet var. Elbette, dlinyanin viicudu gibi kati olarak ahiret de var.
Madem diinyada her sey bir cihette o dleme bakiyor; demek oraya gidiliyor.
Abhireti inkér etmek, diinya ve mafihay: inkar etmek demektir.

“Demek ecel ve kabir insani bekledigi gibi, Cennet ve Cehennem de
insam bekliyor ve gozliiyor.”

3. Nitekim Eyliil-Ekim 2012 sayisinda dosya konusu olarak adaleti segmis olan Nida isimli diisiince, kiiltiir ve
edebiyat dergisi, dosya konusunu, pek isabetli bigimde, “Tevhidsiz Adalet; Asli Thtiyacin Sathi Arayis1” olarak
tarif etmistir.



5. Kul ile Allah arasindaki iligkide adalet hakikati nedir?

Kul, ruhlar aleminde Allah’in bilme ve ibadet etme teklifine “bela-ta-
mam” demis ve diinyaya gelip sinav kazanmayi vaat etmistir. Allah da kulun bu
vaadini tutup tutmayacagini denemek i¢in onu diinyaya gondermis ve tutarsa
miukafat, tutmazsa ceza vaat etmistir.

O halde Allah ile kul arasindaki iligkide, adalet, s6ze sadakatten ibaret-
tir:
Insan soziine sadik kalacak ve Allah’t taniyip ona ibadet edecek, Allah

da soziine sadik kalacak ve miikafat verecektir.
Bu sebeple adalet ve ibadet arasinda mithim bir iligki vardir. S6yle ki:

Beditizzaman'in da tesbit ettigi tizere Kur'an'in dort esasi vardir ve bun-
lar sirastyla; (1) tevhid, (2) niibiivvet, (3) hasir, (4) adalet ve ibadettir.

Kur’an'in ders verdigi adalet ve ibadet, birlikte olmak kaydiyla bir mana
ifade eder. $oyle ki;

Zira tevhid hakikati hakkiyla ancak niibivvet eliyle bilinir. Ik insanin
talim-i esma (isimlerin ve dolayisiyla ilimlerin kendisine 6gretilmesi) suretiyle
ayni zamanda hakikatin tim bilgisine sahip kilinmig bir peygamber olmas: da
gosterir ki insanin tenvir ve irgadi ancak peygamberler eliyledir.

Tevhide uygun hayat da yine ancak nebi ve resullerin 6nderligiyle tatbik
ve icra edilir. Hayatta sag ve sol iki yolun ve dolayisiyla hayra ve serre gétiiren
iki tir 6nderin bulunmas: ve hayatin bigak sirtinda gegmesi gosterir ki hakiki
hedef olan Allah rizasina o rizay: elde etmis yol gostericiler durumundaki re-
suller ve nebilerin 6nderligi olmaksizin ulagilamaz.

Tevhit hakikatine dair bilginin ve icraatin tam hesab: ancak kiyamet-
ten sonra agilacak hagir meydaninda gorilir. Bu yiizden Kur’an'in tgiinci te-
mel esast hagirdir. Zira dinya durdukga insanlar arasindaki etkilegim strer. Bir
yandan 6liimiinden 6nce hasenat i¢in sistem ve miiessese kuranlarin sadaka-y1
cariyeleri isler. Obiir yandan serri ders alip ser isleyenler bunu siirdiirdiikee bu
dersi verenlerin giinahi da -kendilerinin 6liminden sonra dahi- siirer. Yani
diinya durdukga cari hesaplar agik kalir. Kiyamet kopup da tim insanlarin
birbirinden olan tim alacagi borcu ¢ikarilmadik¢a amel defterlerinin “kesin
hesab”1 yapilamaz.

Biyuk hesap giiniinde, kesin hesaba dayali mizan ¢ikarildiginda her bir
ferdin mizaninin bir kefesinde ibadet varsa ve giinahlar1 értecek kadar goksa
akibeti cennet ve ibadet yoksa ya da giinahlari 6ldiirmeye yetmiyorsa akibeti
cehennemdir.

Bu netice ilahi vaade uygundur ve tam bir adalettir.

6. Adaletin insan davraniglarindaki tezahiirii nedir?

Adaletin insan davraniglarinda tezahir eden kugatict yoni sirat-1 miis-
takim tzerine hareket etme mecburiyetidir.

Beditizzaman, 60 ciltlik swrali Kur'an tefsiri olarak yazmaya basladig:
ve birinci cildini ancak tamamladig: Isarat-il Icaz adli eserinde (s. 29) Fatiha
suresindeki “ihdinessiratelmiistakim”i tefsir ederken sirat-1 mistakimi (dogru

Kur’an'in ders
verdigi adalet ve
ibadet, birlikte
olmak kayduyla bir
mdnd ifade eder.
Soyle ki;

Zira tevhid
hakikati hakkiyla
ancak niibiivvet
eliyle bilinir. [k
insamin talim-i
esma (isimlerin
ve dolayistyla
ilimlerin
kendisine
ogretilmesi)
suretiyle ayni
zamanda
hakikatin tiim
bilgisine sahip
kilinmusg bir
peygamber olmasi
da gosterir ki
insamin tenvir
ve irsadi ancak
peygamberler

eliyledir.
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Insan, icindeki
pozitif gii¢
durumundaki
her tiir istahini
helalinden
tatmin ederse,
icindeki negatif
kuvvet olan
gazap kuvvetini
dogru kullanr
ve gerektigi
yerde secaat ve
kahramanligin
gosterirse, ol¢iicii
kuvvet olan akil
kuvvesiyle de
hikmeti elde eder
ve elde tutarsa
adalet ve dahi

ibadet etmis olur.
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yolu) “adl ve adalet” olarak tarif etmektedir:

“Sirat-1 mistakim gecaat, iffet, hikmetin mezcinden ve hiilasasindan ha-
sil olan adl ve adalete igarettir. $oyle ki:

“Tagayytr, inkilap ve felaketlere maruz ve muhtag su insan bedeninde
iskan edilen ruhun yagayabilmesi i¢in ¢ kuvvet ihdas edilmistir. Bu kuvvetle-
rin, birincisi, menfaatleri celp ve cezb icin kuvve-i seheviye-i behimiye, ikincisi,
zararli seyleri def i¢in kuvve-i sebuiye-i gadabiye, ticiinciisi, nef”ve zarari, iyi ve
kotiyi birbirinden temyiz i¢in kuvve-i akliye-i melekiyedir.

“Lakin, insandaki bu kuvvetlere seriatca bir had ve bir nihayet tayin
edilmigse de, fitraten tayin edilmemis oldugundan, bu kuvvetlerin herbirisi, tef-
rit, vasat, ifrat namiyla ti¢ mertebeye ayrilirlar.

“Mesela, kuvve-i seheviyenin ... vasat mertebesi ise iffettir ki, helaline
sehveti var, harama yoktur. ...

“Ve keza, kuvve-i gadabiyenin ... vasat mertebesi ise secaattir ki,
hukuk-u diniye ve diinyeviyesi i¢in canimi feda eder, mesru olmayan seylere

karismaz...

“Ve keza, kuvve-i akliyenin ... vasat mertebesi ise hikmettir ki, hakk:
hak bilir, imtisal eder; batih batil bilir, igtinap eder.

“Su dokuz mertebenin altis1 zulimdur, ti¢t adl ve adalettir. Sirat-1 mis-
takimden murad, su ti¢ mertebedir.”

Ozetle insan, i¢indeki pozitif gii¢ durumundaki her tiir igstahini helalin-
den tatmin ederse, i¢indeki negatif kuvvet olan gazap kuvvetini dogru kullanir
ve gerektigi yerde secaat ve kahramanlifini gosterirse, 6l¢ticti kuvvet olan akil
kuvvesiyle de hikmeti elde eder ve elde tutarsa adalet ve dahi ibadet etmis olur.
Farz ibadet olan namazin kalbindeki farz olan fatihasinin kalbinde farz bir ¢e-
kirdek olan sirat-1 miistakimi hayatina ekmis ve bdylece hi¢ degilse nefsinde
adalet hakikatini elde etmis olur. Insan i¢in, davranislarinda adaleti hakikatiyle
tezahir ettirmek, Allah’in Adl ismini hakkiyla tecelli ettirmek demektir.

7. Adaletin insanla iligkisi nedir?

Allah kainatin nizamini ve kainattaki mizani insanin goziine sokmak
suretiyle insana adalete tabi olmay1 ve adaletle hikmetmeyi emretmektedir.

Insanin tabi olacag: ve tatbikgisi olacag adaletin en temel alt kavrami
hak ve miikellefiyettir. Zira insan yetigkin hale gelip de imtihan: basladiginda
ondan istenen en dnemli davranis, hakka riayet ve mikellefiyeti ifa etmesidir.

Bu haklarin yerine gelmesi insanli diinyay1 Allah nezdinde yasatilmaya
deger kilar. Bir bolgede insanlarin ¢ogunun bozulmas: o bolgenin afetlerle ikaz
edilmesine sebep olur. Tiim dinyada ve bir daha diizelmeyecek bicimde bozul-
masi ise kiyameti getirir.

Hakkin iki yont vardir:

Birincisi Allah’in insan tzerindeki hakkidir. Allah’in mahlukat tizerin-
deki mutlak kudretini ve tasarruf yetkisini gercekten bilen ve béylece Allah’s
hakikaten taniyan ve ona hayranliginin geregi olan ibadeti hakkiyla yapan in-
san, Allah’in hakkini ve dolayisiyla Allah’a karst borcunu ifa etmis olur.

Ikincisi mahlukatin hakkidir. Mahlukata bakisinda ve mahlukatta ta-



sarruf edisinde yaradilig kanunlarina riayet eden, mahlukatin hakkini muhafaza
etmis olur. Etmezse, hesabini yine o mahluku yaratana verir.

Iste bu hakkin sahibi olmak agisindan irade sahibi varliklar durumun-
daki insanlar ile diger canli ve cansiz varliklar arasinda bir fark vardir. Allah
insanlara irade vermekle ayn1 zamanda hakkini bizzat arama ve koruma yetkisi
de vermistir. Iste insan basta kendisinin hakk: olmak {izere tim insanlarin ve
ayrica da mesuliyeti insanlara verilmis olan mahltkatin hakkini korumakla mi-
kelleftir. Bu koruma i¢in de insana vicdan ve adalet duygusu verilmistir.

Insanin bagka insanlardan koruyabilecegi ve gerektiginde talep edebi-
lecegi haklara kul hakk: denir. “Kul hakkini kulun kendisi affetmedikge Allah
affetmez” denilmesinin sebebi, Allah’in kuluna devrettigi iradeye deger vermis
olmasidur.

Insan davraniglarinin ve iligkilerinin temelindeki en 6nemli unsur adalet
ve kul hakkidir. Adil bir sosyal diizen kurma ihtiyaci kul hakkinin muhafazas:
ve ifasi ile ilgilidir.

Bu yoniiyle adalet hayatin merkezindedir ve hayatin merkezindeki diger
kavramlarla iligkilidir. Mesela sefkat ve adalet gibi .

8. Beserde tahakkuk eden adaletin hiikiimlerinin

kaynag1 nedir?

Insanlar arasindaki iligkilerde neyin adil oldugunu belirleme isi 6ncelik-
le bir akil yiirttme igidir. Ancak akil kararini 6nceden belirlenmis sablona gore
verir. Sablonu olugturan ise iyi-koti gibi deger yargilarini olusturan vicdandr.

Vicdan, kaynagini ya heva ve nefisten alir ve kararir ya da hiida ve vahiyden alir
ve nurlanir.

O halde beserin tatbik edecegi hakiki adaletin kaynag: sadece akil ve
vicdan degildir. Zira akil yaratiligin hikmetinden ve yaraticinin iradesinden
uzak kalirsa hakikatte akil degildir.

O halde akil vahyin sinirlari iginde ve vahiy ile isbirligi icinde ise somut
adalet problemini ¢ozerken buldugu adil ¢éziimler bir mana ifade eder.

Bu sebeple kainat: ayakta tutan “adalet stitunu”nun “kaidesi” vahiy ve
onun son versiyonu olarak Kur’andir. Stinnet de denilen peygamberin tatbikati
Kur’an'in yasayan ve yasanan halidir. Kur’ani ve siinneti anlama, yorumlama
ve bu iki kaynak yardimiyla yeni sorularin cevaplarini bulma cehd ve gayretine
ve bu gayretin trtnlerine de i¢tihat denir. Hakiki ictihat, arzi degil, Kur’an ve
sinnete dayandigindan onlar gibi semavi kaynaklidir.

Kamuoyu denilen efkar-1 amme ve kamu vicdan: denilen vicdan-1 umu-
mi de dérdiinci seviyede bir delil ve kaynaktir .

O halde semavi olan ile hitkmetmek ve gerektikce akletmek, semaviyi
tantyan aklin da bir muktezasidir.

4. Nitekim Beditizzaman Mektubat’ta “ana babaya 6f bile demeyin” ayetini tefsir ettigi 21. mektupta (s. 250)
“diinyada en yiiksek hakikat, peder ve validelerin evlatlarina kars: sefkatleridir. Ve en 4li hukuk dahi, onlarin o
sefkatlerine mukabil hiirmet haklaridir. Ciinkii onlar, hayatlarini, kemal-i lezzetle evlatlarinin hayat igin feda
edip sarf ediyorlar” diyerek sefkat ile hukuku ve adaleti iligkilendirmekte, sefkatin kargiligini vermeyi adalet
olarak ifade etmektedir.
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9. Adaletin hedefi nedir?

Begeri iligkilerdeki adaletin amacr ile ilgili olarak “adalet adalet i¢indir”
diyenler “insan kendisini var etti” demis gibi olurlar. Oysa hi¢bir sey “bizzat
kendisi” i¢in degildir.

Hak'tan geldigini ve yine O’na donecegini bilen (mi’min) i¢in her faa-
liyetinde aslinda tek bir hedef vardir: Allah’in rizasina nail olmak. Diger biitin
hedefler bu asil hedefe ulagtiracak ara hedeflerdir. Dolayisiyla aslinda hedef

degil vasitalardur.

Insan i¢in adaleti saglamak hedefi de Allah’'in Adlismini tecelli ettirerek
Allah'in rizasini elde etmek demektir. Bu sebeple Kur’an, “Allah i¢in seviniz”,
“Allah i¢in nefret ediniz”, “Allah icin hitkmediniz” gibi ayetlerle insan: ihlasa
ve samimiyete davet etmektedir. Bu prensipler nazara alinmadan yapilacak her
adalet dagitma faaliyeti, goriiniiste adalet gibi olsa da, hedefi sasmis bir adalet
oldugu i¢in, Allah katinda ve Allah’in adaletini bilip arayan insanlar nazarinda
adalet degil aslinda bir zultimdir .

10. Insan iliskilerinde adalet i¢in ne gerekir?

Insanlar arasindaki iligkiler mekanik degildir. Oysa beser eliyle dagiti-
lan adalet, niteligi geregi, hakli-haksiz, su¢clu-sugsuz gibi mekanik bir anlayisa
dayanir.

Bunun iki sonucu vardir.

Birincisi adalet mekanizmas: niyete bakar ama niyeti olusturan etken-
lerle tek tek ilgilenemez. Zira adalet i¢in muhatabi netlestirmek lazimdir. Oysa
etkenlerle ilgilenmek muhatab: ¢ogaltir, adalet dagitma ihtimalini azaltir.

Mesela bir bor¢lunun parast olmasmna ragmen borcunu 6dememesi
hukukun miidahalesini gerektirir. Bor¢lunun bu davraniginin arka planindaki
niyetleri bulmaya ve bundan bir sonug ¢ikarmaya ¢alismak ¢ogu zaman ada-
lete uygun diismez. Hakimin ferasetli olmas: istenir ve gereklidir ama begeri
ferasetin de bir sinir1 vardir.

Ikinci olarak diinyevi adalet mekanizmast sebebi nazara alir ama sebep-
lerin arka plani durumundaki “saikler” ile ilgilenmeye miisait bir yap: degildir.

Mesela genel olarak hirsizligin ya da bir hirsizin cezasini belirlerken
hirsizin bu davranisa yonelmesine sebep olan egitim ve terbiye eksikligini na-
zara alabilir ama terbiye ile mikellef olanlarin bu gérevi nigin hakkiyla yapma-
diklarina ya da yapamadiklarina dair tartigmalara giremez.

Hakim illiyet bagini sonuna kadar takip etmeli ve sugla ilgili ya da ilig-
kili herkesi mesuliyeti nisbetinde mahkum etmelidir. Ancak bu degerlendirme-

5. Nitekim Beditizzaman Muhakemat'ta (s. 20) hiirriyetten istifade eden kamuoyunun neyin adil oldugu
hakkindaki genel kanaatini ve adalete dair bekgiligini “Evet, megrutiyettir; herseyde megveret hiikiimfermadur.
Efkar-1 umumiye dahi didebandir. fema-1 immetin hiicciyeti buna hiiccettir” ifadeleriyle tarif etmektedir.

6. niyetin ihlasli tesiri hakkinda su 6rnegi aktarmaktadir: Bir savasta, bir kafirle birebir miicadelesinde hasmini
yere diisiiren ve kilictyla 6ldiirmek tizere olan Hazret-i Ali, hasmi yerden kendisine tiikiiriince onu kesmekten
vazgeger. Hasmi bunun tizerine “Allah’in” aslanina, kendisine iskence etmeden ¢abucak kesmesini saglamak i¢in
tiikiirdiigtind s6yleyip buna ragmen nigin kendisini 6ldiirmedigini sorar. Kendisine iskence edecegini uman
Hazret-i Adilden aldig1 su cevap, yerdeki mert maglubu Musliiman yapar: “Seni az 6nce Allah igin kesecektim.
Simdi “bana” tiikiirdiigiin i¢in nefsimin de hissesi karigts, ihlasim zedelendi. Bu halimle seni kesersem bu kere
ben adalet degil zulmetmis olacaktim. O yiizden kesmedim!



nin sugun faili, magduru ve diger ilgililerinin kabul edebilecegi 6l¢tide objektif
delillere dayanmas: gerekir.

O halde beseri adalet mekanizmasinin dagittig1 adalet; hedefi, maksad:
ve vasitalari itibariyle bu baglhiga kadar anlatilan ménalara ve ilahi naslara uygun
da olsa, niteligi geregi, bosluklar: ve agiriliklar: olan, riskler iceren bir adalettir.

O halde adalet mekanizmasinin igletilmesinden énce ve sonra, bu me-
kanizmadan bagka diger bazi insani mekanizmalar: da isletmek gereklidir.

Bunlarin biri uhuvvet ikincisi ise sefkattir.

Uhuvvet denilen din kardegligi hissi, begeri iliskilerde affedici olma ve
dolayisiyla da “hak aramak yerine haktan feragat ve fedakarlik etme” esas1 tize-
rine kuruludur.

Diger deyisle kardesini gercekten seven ondan gelen hatay: da affede-
bilir. Ancak bu demek degildir ki affetmeye ve sikayetci olmamaya mecburdur.
Adalet istemek de bir haktir ama daha iyisi hakkindan feragat edebilmektir.
Zira feragat edilen sey bu dinyaya 6zgl ve paylasildiginda azalan bir seydir.
Oysa dogru kisi affedildiginde affetmekle ortaya ¢ikan manevi servet ahirete
ait oldugundan azalan degil artan bir varliktir.

O halde adaletin 6ncesi ve gercevesi uhuvvettir. Ancak, uhuvvetle yetin-
memek gerektigini diigtinen, liitufla 1slah etmeye ¢aligmanin faydali olmayacag:
kanaatine varan kisi kendisine karg1 yapilan hatay: affetmez, adaleti ister ve
istemelidir.

Aslinda bir toplumun sadece hukukla ayakta durabilmesi miimkiin de-
gildir. Her hatayr hukuka havale etmek, hem bir yandan devleti sosyal hayatin
icine gereginden fazla sokar ve iligkileri resmilestirir hem de diger taraftan ada-
letin basitlesmesine ve siradanlagmasina sebep olabilir.

Gergekten “Hisim olan hasim olamaz, hasim olanlar da hisim kalamaz”
veciz s6zinde oldugu tzere, kardeslik duygulari husumete mani olur. Oysa
adalet mekanizmas: daima husumet (hasim olma) ve muhasemet (kargilikl
hasimlagma) tizerine kuruludur. Her dava bir aksiyodur, her aks ya da akt bir
hasmi ve talebi gerektirir.

Sefkat ve merhamete gelince, sefkati hak edene gefkatle muamele et-
mek ya da merhameti talep edene merhamet etmek yerine illa sekli adalet neyi
gerektiriyorsa onunla muamele etmek, adalet hakikatini zedelemek sonucunu
dogurabilir.

Suglu veya bor¢lu hakkinda adaletle hikmedip suguna ceza veya bor-
cuna ifa emretmek adaletin geregidir. Ancak sefkatten etkilenecek olani veya
merhamet talep ve hak edeni adaletin 6niine atip mieyyide ile kavurmak bazen
bir tiir adaletsizlik olabilir.

O halde denilebilir ki sefkat ve merhamet de aynen uhuvvet gibi adale-
tin cercevesidir.

11. Begeri adaletin vasitas1 nedir?

Adaletin vasitast devlettir. Adalet i¢in, devlet gereklidir. Devlet, adalet
i¢cin gereklidir. Adaletin “milkiin temeli” olmasinin bir minés: da budur.

En koéti devletli toplum, devletsiz toplumdan iyidir. Zira devlet ortak

Aslinda bir
toplumun sadece
hukukla ayakta
durabilmesi
miimkiin degildir.
Her hatayi hukuka
havale etmek,
hem bir yandan
devleti sosyal
hayatin igine
gereginden fazla
sokar ve iligkileri
resmilegtirir

hem de diger
taraftan adaletin
basitlesmesine ve
stradanlasmasina

sebep olabilir.

KOPRU



dikey iligkiden
dolay: Allah’a
hesap verecegini
bilen bir insan

ne Allah’'in
hakkini ihmal
eder ne de kul
hakkint ihlal eder.
Yine boyle bir
insan haksizliga
maruz kaldiginda
da hakkinin
kaybolacagindan
korkup
iimitsizlige
kapilmaz. Hakkin
bu diinyada da
korumaya ve
almaya gayret
eder ama bu
diinyada tam
alamasa da
hagirdeki biiyiik
mahkemede
hakkinin tam
olarak kendisine
teslim edilecegine
tam olarak inanir

ve huzurlu yagar.

KOPRU

iyiyi bulmak ve tatbik etmek i¢in gerekli olan otoritenin adidir. Megruiyetini
ihtiyactan ve adaletinden alir.

Devletsiz toplum hayalinin ideolojisi olan anarsizm, st otorite yani arg-
ark olmadan da (an-arsiyle de) toplumun hayatta kalabilecegini ve mutlu bi-
reylerle dolu olabilecegini iddia etmektedir. Oysa bir toplumda beseri iligkilerin
timiyle hiyerarsisiz ve yatay iligkiler ag1 biciminde olmas i¢in o toplumdaki
insanlarin her birinin Yaratici arasindaki dikey iliskiyi dogru ve tam olarak kur-
mus olmas: gerekir.

Zira ancak hakiki iman sahibi olan bir insan kainata meydan okuyabilir.
Yani diger tim dikey iligkileri reddedebilir, yok sayabilir, ihtiya¢ duymaz.

Zira dikey iligkiden dolay: Allah’a hesap verecegini bilen bir insan ne
Allah’in hakkini ihmal eder ne de kul hakkini ihlal eder. Yine boyle bir insan
haksizliga maruz kaldiginda da hakkinin kaybolacagindan korkup timitsizli-
ge kapilmaz. Hakkini bu diinyada da korumaya ve almaya gayret eder ama
bu diinyada tam alamasa da hagirdeki biyiik mahkemede hakkinin tam olarak
kendisine teslim edilecegine tam olarak inanir ve huzurlu yasar.

Ancak bilhassa giiniimiiziin toplumu ve bundan sonra hi¢bir toplum
“timiyle tahkiki iman sahibi kisiler"den olusamaz. Zira diinya kii¢ik bir kdy
haline gelmis, toplumlar gegisli ve gecirgen yapilara déniigmiis, kiyamet de ya-
kinlagmugtir. Bu sebeple devletsiz yuriyebilen bir toplum hayat: “ham hayal’dir.
Bu sebeple mutlaka begeri adalet mekanizmasina ve nefsine uyan kisileri adalet
hakikati namina cebr ve kahr ile terbiye edecek bir st otoriteye ihtiyac vardir.
Aksi halde ortaya ¢ikacak olan sey “anarsik de olsa bir dizen” degil, “anargiden
bozma anomi (kaos)” olacaktir. Bu ise kiyameti uzaklagtirmayacak, bilakis ya-
kinlagtiracaktur.

Modern devlet, yasama, yiiritme ve yargi denilen t¢ kuvvete istinat eder.
Kural koyar, uymayana miieyyide uygulayarak te'dip ve def’ eder. Salt def’edici
kuvvete istinat eden bu devlete “dafia devleti” diyebiliriz.

Gergek adalet devleti ise cebir ve kahrini da vicdana hitap ettirebilen
devlettir. Diger ifadeyle gercek adalet devletinin cebri giicti ancak adaleti inkar
edene ve devleti tanimay1 reddedene kars: bir mana ifade eder. Boyle bir dev-
lette ancak ¢ok az bir kisim insan giinahindan ve sugundan utanmaz, tévbeye
yanagmaz.

O halde gercek adalet devleti, cebre degil nasihate ya da en azindan
cebirden ziyade nasihate istinat eden “cazibe devleti’dir.

Nitekim Beditizzaman Mesnevi-i Nuriye'de (s. 25) Reshalarda Yedinci
Reshada Hazret-i Muhammed’in asr-1 saadetindeki devletinin ve saltanatinin
sadece giice istinat eden zahiri bir saltanat olmadigini, onun arkasinda ve te-
melinde “insanlarca igsellestirilmig” bir saltanatinin bulundugunu s6yle anlat-
maktadir:

“O zat-1 nurani, kisa bir zamanda, o kavimlerin ahlak-1 seyyielerini kal-
dirarak ahlak-1 haseneyle tebdil ettirdi. Hattd, o zat-1 mirsidin (a.s.m.) telkin
ettigi iman nuru sayesinde, o vahsi insanlar, insan 4leminde insanlara muallim
oldular. Ve medeniyet dinyasinda, medenilere tstad oldular. O zatin (a.s.m.)
su kadar genis ve azim saltanati, yalniz zahiri bir saltanat degildir. Daha genis
ve daha derin yerde saltanat-1 batiniyesi vardir ki, biitiin kalbleri ve akillar:
kendisine cezb ve celb etmistir. Ve biitiin ruhlar: ve nefisleri teshir etmistir ki,



kalblere mahbub, akillara muallim ve tenvir edici ve nefislere miirebbi ve ruhla-
ra sultan olmus ve olmaktadir.”

Bilhassa giinimuzde devletler genellikle sadece def’e ve cebre istinat
etmekte olduklarindan “dafia devleti” olarak adlandirilmaya uygundurlar. Bi-
tiin akillar1 ve kalbleri kendisine cezp edebilen ve hitkmiine rizaen tabi olunan
bir saltanat ve devlet ise bir “cazibe devleti” olarak tarif edilebilir. Bu devlete
ise ihtilalle ve benzeri cebri yollarla degil, ancak halkin ¢ogunlugunun samimi
inang sahibi olmasi ile ulagilabilir.

12. Devletin adaleti i¢in milletin hangi vasiflara

sahip olmas1 gereklidir?

Gergek adalet devletinin tlkesindeki halkin biyiik ¢ogunlugu devletin
mutlak gerekliliginden once Allal’in mutlak gerekli (vacibil viicut) olduguna
inanir. Devletten ve adaletinden 6nce Allah’tan ve onun adaletinden cekinir.
Bu korkusu sebebiyle, sug islemekten ve devletin miidahalesini gerektirecek bir
zuliim irtikap etmekten kaginir. Sug igleyenler de cabucak tovbe eder, sugunun
cezasinin bu diinyada verilmesini bizzat kendisi talep eder. Béylece Allah'in
huzuruna temiz olarak ¢tkacagindan emin olur.

Nitekim Beditizzaman Hutbe-i Samiye (s. 80 vd.) adli eserinin sonun-
daki eklerden birinde devlet adina adaleti tatbik edenler ile adalet tatbikatinin
muhatab: durumundaki fertlerin i¢inde bulundugu ruh halini iki ana gruba
ayirarak tarif ve tasnif etmektedir.

Dini nasihatin ve dini hamiyetin insan ve toplum tzerindeki tesirinin
ele alindig1 bu bahsin, sug isleyene verilecek cezanin ne adina ya da kim adina
olmasi gerektigi hususunun incelendigi kisimlarini agagiya aliyoruz:

(Bu metinde, hirsizlik sucu ve el kesme cezast 6rnegi tizerinden, cezanin
kim adina ve hangi saikle verilmesi halinde nasil bir sonu¢ doguracag: anla-
tilmaktadir. Yani ana konu sugun ve cezanin tiirii degil dayanagidir. Béylece
gergek adalet i¢in halkin kuvvetli iman sahibi olmasinin ve dindarliginin dnemi
ortaya konulmaktadir).

. Evet, millet-i 1slﬁmiyenin sebeb-i saadeti yalniz ve yalmz hakaik-i
Islamiye ile olabilir. Ve hayat-1 igtimaiyesi ve saadet-i diinyeviyesi seriat-1
Islamiye ile olabilir. Yoksa adalet mahvolur. Emniyet zir-i zeber olur.
Ahlaksizlik, pis hasletler galebe eder. Is yalancilarin, dalkavuklarin elinde kalir.

Size bu hakikati ispat edecek binler hiiccetten bir kii¢iik niimune olarak,
bu hikéyeyi nazar-1 dikkatinize gésteriyorum:

Bir zaman bir adam, bir sahrada, bedeviler i¢inde ehl-i hakikat bir zatin
evine misafir olur. Bakiyor ki, onlar mallarinin muhafazasina ehemmiyet ver-

miyorlar. Hattd ev sahibi, evinin kdsesinde paralari oralarda agikta birakmis.
Misafirhane sahibine dedi:

Hirsizliktan korkmuyor musunuz, boyle malinizi kdseye atmigsiniz?
Hane sahibi dedi: Bizde hirsizlik olmaz.

Misafir dedi: Biz paralarimizi kasalarimiza koydugumuz ve kilitledigi-
miz halde ¢ok defalar hirsizlik oluyor.

Hane sahibi demis: Biz emr-i I1ahi namina ve adalet-i ser’iye hesabina
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hirsizin elini kesiyoruz.
Misafir dedi: Oyleyse ¢ogunuzun bir eli olmamak lazim gelir.

Hane sahibi dedi: Ben elli yagina girdim, biitiin émriimde bir tek el
kesildigini gordiim.

Misafir taacciip etti, dedi ki: Memleketimizde her giin elli adami hirsiz-
lik ettikleri icin hapse sokuyoruz. Sizin buradaki adaletinizin ytizde biri kadar
tesiri olmuyor.

Hane sahibi dedi:

Siz biiyiik bir hakikatten ve acip ve kuvvetli bir sirdan gaflet etmissiniz, terk
etmissiniz. Onun icin adaletin hakikatini kaybediyorsunuz. Maslahat-1 beseriye ye-
rine adalet perdesi altinda garazlar, zalimine ve tarafgirine cereyanlar miidahale
eder, hiikiimlerin tesirini kirar. O hakikatin sirr1 budur:

Bizde bir hirsiz elini baskasinin malna uzattify dakikada hadd-i ser’inin
icrasini tabattur eder. Ars-1 Iahiden nazil olan emir hatirina gelir. Iméanin hassa-
styla, kalbin kulagiyla, kelam-1 ezeliden gelen ve birsiz elinin idamina hiikmeden
‘Hirsiz erkegin ve hirsiz kadinin da elini kesin’ (Maide Stresi, 5:38) ayetini
hissedip isitir gibi iman ve itikad: heyecana ve hissiyat-1 ulviyesi harekete gelir.
Ruhun etrafindan, vicdanin derin yerlerinden, o sirkat meyeldnina hicum gibi
bir hélet-i ruhiye hésil olur. Nefis ve hevesten gelen meyelan pargalanir, ¢ekilir.
Git gide, o meyelan biitiin biitin kesilir. Ciinki, yalniz vehim ve fikir degil, bel-
ki manevi kuvveleri (akil, kalb ve vicdan) birden o hisse, o hevese, hiicum eder.

Hadd-i ser’iyi tahattur ile ulvi zecr ve vicdani bir yasakgi o hissin karsisina
ctkar, susturur.

Evet, iman, kalbde, kafada daim1 bir ménevi yasak¢1 biraktigindan, fena
meyelanlar histen, nefisten ¢iktik¢a ’yasaktir’ der, tard eder, kagirir.

Evet, insanin fiilleri kalbin, hissin temaytilatindan ¢ikar. O temaytlat,
ruhun ihtisasatindan ve ihtiyacatindan gelir. Ru# ise, iman nuru ile harekete gelir.
Hayr ise yapar, ser ise kendini cekmeye cahisir. Daha kér hisler onu yanlis yola
sevk edip maglip etmez.

Elbasil: Had ve ceza, emr—i I14hi ve adalet-i Rabbaniye namina icra edil-
digi vakit, hem rub, hem akil, hem vicdan, hem insaniyetin mahiyetindeki latifeleri
miiteessir ve aldkadar olurlar. Iste bu mana icindir ki, elli senede bir ceza, sizin
her giin muteaddit hapsinizden ziyade bize fayda veriyor. Sizin adalet nami
altindaki cezalariniz, yalniz vehminizi miteessir eder. Ciinki biriniz hirsizhiga
niyet ettigi vakit, millet, vatan maslahati ve menfaati hesabina cezaya ¢arpil-
mak vehmi gelir. Yahut insanlar eger bilseler ona fena nazarla bakarlar. Eger
aleyhinde tebeyytin etse, hitkiimet de onu hapsetmek ihtimali hatirina geliyor.
O vakit yalniz kuvve-i vahimesi ctiz'1 bir teessiir hisseder. Halbuki nefis ve his-
sinden ¢ikan -hususan ihtiyaci da varsa- kuvvetli bir meyelan galebe eder. Daha
o fenaliktan vazgegmek icin o cezaniz fayda vermiyor. Hem de emr-i 1lahi ile
olmadigindan, o cezalar da adalet degil. Abdestsiz, kiblesiz namaz kilmak gibi
battal olur, bozulur. Demek, hakiki adalet ve tesirli ceza odur ki, Allah’in emri
namzyla olsun. Yoksa tesiri yiizden bire iner.

Iste bu ciiz’i sirkat meselesine sair kiilli ve siimullii abkam-1 Hahiye kiyas

edilsin. 14 anlasilsin ki, saadet-i beseriye diinyada adaletle olabilir. Adalet ise, dog-
rudan dogruya Kur'an'in gisterdigi yol ile olabilir.



Hikayenin hlasas: bitti.

_ Eger beser ¢abuk aklini bagina alip adalet-i Ilahiye namina ve hakaik-i
Islamiye dairesinde mahkemeler agmazsa, maddi ve méanevi kiyametler baglari-
na kopacak, anarsilere, Ye'ciic ve Me'cticlere teslim-i silih edecekler...

13. Beseri adaletin tarif ve temin ettigi

hiirriyetin sinir1 nedir?

Begeri adalet hiirriyeti temin ederek insanin insan olmasina kap: agar.
Bazilari buna, “insanin kendisini gerceklestirme hakk:” derler. Ancak dogrusu
insanin fitri mahiyetine ve yaradilis amacina uygun davranabilme hakkidir. Bu
agidan 6nemli olan insanin hakiki mahiyetidir.

Konunun insanin hirriyeti karsisinda devlete yiiklenen vazife ile de il-
gisi vardir.

Cagdas ideolojilerden biri olan liberalizmin bakis a¢isinda “insan: insan
yapan en 6nemli deger” onun hirriyetidir. Bu sebeple liberte (hiirriyet) temel
referans kavram olarak kabul edilir. Hiirriyet bilhassa devlete karg: hiirriyet ola-
rak tarif edilir. Bu bakis agisinda, nefs, ene, ego kavramlari ya gérmezden gelinir
ya da rekabet i¢in gerekli sayilir ve hos goriiliir. Insanin kendisi kutsallagtirilir
ve hicbir varlik karsisinda egilmemesi gerektigine inanilir.

Buna kargilik sosyalizmin bir ileri agamas: sayilan komiinist ideolojide
hiirriyet hemen hemen timiyle reddedilir. Proletaryanin (is¢i sinift) elinde-
ki bir “adil diktat6rlik” olarak tasavvur edilen ve gelisimini tamamladiginda
insanlig ilk ¢agdaki dogal duruma (kominal hayata) déndirecegine inanilan
komiinist enternasyonal devlet, bireyler kargisinda “mutlak otorite” olarak tarif
edilip kutsallagtirilir.

Islam’in hiirriyet anlayisinda ise “insani insan yapan deger insanin hiir-
riyetidir” fikri ile yetinilmez. “Hiirriyeti hiirriyet yapan en 6nemli deger insanin
imamidir, ancak Allah’in 6niinde egilen baglar bagkasina secde etmeyi reddeder”
denilir. Insanin devlete de nefse de esir olmamas icin yaradilis amacina uygun

davranmasi yani Allah’a hakiki abd (kul-kole) olmas: gerektigine inanilir.

Beditizzaman'in da belirttigi gibi (Sozler, s. 122) “Dinin ge’ni uhuvvettir,
incizabdir. Nefsi gemlemekle baglamak, ruhu kemilata kameilamakla serbest
birakmanin se’ni saadet-i dareyndir”. Yani Islamiyet insani biitiin varliklarla
dost yapar, insani giinaha sevkeden nefsi baglar, ruhun manevi kemalata yiik-
selmesine kapr agar ve béylece insant hem diinyada hem de ahirette mutlu eder.

14. Devletin yasama kuvvetinin adaleti nasil tecelli eder?

Devletin neyi sug neyi hata sayacagina karar vermek yani hukuka ayki-
rihigi ve mieyyidelerini belirlemek, bir kanun yazma-yapma faaliyeti gerektirir.
Sosyal hayatin ve insanin kanunlari insanin fitratina aykir1 olamaz, olmamali-
dir. Insanun tabiatin, en iyi, onu yaratan bilir ve akil ve vahiy yoluyla insana da
bildirir. O halde insan i¢in en dogrunun ne olacagy, vahiy ve vahyi yorumlayip
metne donugtiiren akil ile anlagilir.

Demokrasi denilen ¢ogulcu ya da katilimer yonetim bigiminde fitrata
uygun anayasayi ve kanunu yazmak halkin sectigi meclisin igidir. Halkin ¢o-
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gunlugu fitrata uyma mecburiyetinin farkinda ise onun segecegi temsilciler de
fitrata ve vahye uygun kanun yapar. Demokrasi boylece vahyin halk tarafindan
i¢sellestirilmesini ve kanunlarin da vahye uygun olmasini saglayan bir arag olur.
Vatandaglarinin biiytik ¢ogunlugun gonilli olarak vahye uydugu ve uymadig:
hallerde de vahyin verdigi cezanin kendisine tatbikine génilli bi¢imde raz: ol-
dugu bu devlet, yukarida da agikladigimiz gibi bir cazibe devleti olmanin asgari
sartlarina ulagmig olur ve hiirriyetlerin de yardimiyla her glin daha iyiye gider.

Halk bu kaliteye yiikseltilmis degil ise devletin demokratik bir devlet
olmas: vahye aykir1 kanunlarin ¢ikmasina sebep olabilir. Bu durum ilk bakigta
vahye ve Islam’a aykiridir. Ancak halk bu kaliteye yiikseltilmis degil ise yani
devlet hala bir dafia devleti ise demokrasi olmasa ve Mislimanlar kanun yap-
ma ve tatbik etme iktidarini bir bicimde elde etmis olsa dahi o devlet gercek bir
adalet devleti olmayacaktir.

O halde aslolan, diinyanin bu giin geldigi noktada, genel kabul géren
hiirriyet-i vicdan prensibinden, demokrasi kiltiirinden ve hiirriyet ortamindan
da faydalanarak, kaliteli bireyler yetistirmek ve toplumu da kaliteli insanlardan
olugturmaktir. Béylece kanun yazici meclisler de gercek kanun koyucunun st
iradesi durumundaki ilahi hukuka ve vahye uygun kanun yapabilecektir.

15. icra eden devlet kuvvetinin adaleti nasil tecelli eder?

Devlet sadece kural koyan degil, ayni zamanda koydugu kurallara gore
icraat yapan bir hizmet aracidir. Devlet icraatinda da adil olmak zorundadir.

Bunun i¢in 6ncelikle devlet adina icra yetkisi kullananlarin bazi 6zellik-
lere sahip olmas: gerekir.

Birincisi dirtist olmaktir. Diirtstliik bir erdemdir ve her insanda asgari
ol¢tide bulundugu varsayilir. Bu sebeple bir kisinin diirlist olmadig: varsayila-
maz. “Beraat-i zimmet asildir” kurali geregince bir kisinin diiriist olmadigin
iddia eden ispat etmelidir.

Dirustligiin gostergelerinden biri dindarliktir. Bir kisinin Allah’a ve
ahirete inanan dindar bir kigi olmasi, giinlik hayatinda ve mesleki hayatinda
diirlist olmasinin yollarindan biridir ve hatta 6n sartidir. Zira sadece devlet oto-
ritesinin verecegi cezadan veya sadece halkin kinamasindan korkan bir kisinin
her konuda gergekten diirtst kalacag: beklenmemelidir.

Dindar bir insan durist degil ise bu onun dindarhiginin da eksik veya
gostermelik olduguna isaret eder. Zira ahirete ve buyiik hesaba hakikaten ina-
nan bir kisi, bir haksizli§1, ancak bilmeden ve istemeden ya da kendi i¢tihadinca
adalet zannederek yapabilir.

Diiristliikle birlikte bulunmas: gereken ikinci 6zellik, ise uygunluk, li-
yakat ya da ehliyet denilen durumdur.

“Isi ehline vermek” ayni zamanda dinin de bir emridir.
Ehliyet kavramu isin niteligi ile dogrudan ilgilidir.
Devlet kurumlarini yénetmek ve insanlara hizmet etmek, neticede in-

sanlarin diinyevi ihtiyaglarini gidermek demektir. Zira din ve vicdan hirriyeti
prensibi sebebiyle devlet artik dinlere esit mesafededir.

Insanlarin uhrevi ihtiyaglarina yardimer olan imam, miifti gibi kisilerin
“isinin ehli” olmast bagka bir mandya gelir. Zira bu kisiler, bu giinkii modern



gegisli-agik toplumlarda, toplumdaki herkese esit mesafede kalarak hizmet ver-
mesi gereken bir “devlet gorevlisi” degil, bir dine mensup olanlara ya da ilgi
duyanlara hizmet vermesi gereken “din gérevlisi” olarak tarif edilirler. Ehliyet
ve liyakatlar1 da dini bir meseledir.

Ugiincii sart devlet memurunun halka tepeden bakmamasi, halki be-
genmedigi ozellikleri sebebiyle asagilama ya da devlet kuvvetini kullanarak
donistirmeye ¢aligma gayreti icine girmemesidir. Hizmetkarin hizmet ettigi
kitlenin efendisi olmasi, ona “ben sizin efendinizim, o halde istedigimi yapmak
zorundasiniz” deme hakki vermez.

Devletin icra yetkisini kullanan tim siyasi veya idari memurlar1 “seyyi-
diil kavmi hadimithiim” prensibine uygun davranmalidirlar. Yani millete hizmet
eden hizmetkarlar olduklarini unutmamali, memuriyeti bir benlik ve tahakkim
aleti olarak degil bir hizmetkarlik ve béylece bir efendilik-seyyidlik vasitasi ola-
rak gormelidirler. Aksi halde adalet etmek isterken zulmetmis olurlar.

Nitekim Beditizzaman, 1950-1960 arasinda bagbakanlik yapmis olan
Adnan Menderese yazdig1 ve iktidarin yaptigi bazi hatali icraati dolaylt bi-
¢imde elegtirip dogrular: yapmast igin yol gosterdigi bir mektupta (Emirdag
Lahikasi, s. 394) soyle demektedir:

“(Millete hizmet eden milletin efendisidir hadisinin prensibine gére)
... memuriyet bir hizmetkarliktir; bir hikimiyet ve benlik i¢in tahakkim életi
degil... Bu zamanda terbiye-i Islimiyenin noksaniyetiyle ve ubudiyetin zafiye-
tiyle benlik, enaniyet kuvvet bulmug. Memuriyeti hizmetkarliktan ¢ikarip bir
hikimiyet ve mistebiddne bir mertebe tarzina getirdiginden, abdestsiz, kiblesiz
namaz kilmak gibi, adalet, adalet olmaz, esasiyle de bozulur. Ve hukuk-u ibad
da zir 4 zeber olur. Hukuk-u ibad, hukukullah hiikmiine ge¢miyor ki hak ola-

bilsin. Belki nefsani haksizliklara vesile olur.”

Yani kamu gérevlisi hizmet yaparken hizmetin geregidir diyerek ve bi-

lerek bazi hatalar da yapma hakkina sahip degildir.

Ayrica memurlar ve siyasetgiler, devleti, toplumu dizayn etmek i¢in kul-
lanilacak ideolojik bir aygit olarak degil, topluma hizmet etmek i¢in kullanil-
mast gereken bir arag olarak gérmeli, devlet kudretini kullanarak milleti kendi
keyiflerine ya da ideolojilerine gére degistirmeye ve dontstirmeye kalkigma-
malidirlar.

Diger ifadeyle siyasetciler ve burokratlar, devlet denilen ati, atin gergek
sahibi olan millet adina timar eden ve ise kosan seyisler olduklarini unutma-
malidirlar.

Dérdunct sart ise tarafsiz kalabilmektir. Devlet yetkisini kullananlarin,
kamu hizmetinden faydalanmak yontinden; dini-mezhebi, kéyii-kenti, dili-gi-
vesi, kiiltirti-kiyafeti vb. sebebiyle bazi insanlar: digerlerinden ayirmasi, adalet
degil zulimdiir.

Bununla birlikte kanunlarla belirlenecek bi¢imde olmak kaydiyla pozi-
tif ayrimcilik denilen uygulamalar da yapilabilir. Halkin bir kesimi bir yonden
digerlerine nazaran daha geri kalmig durumda ise, denkligi saglamaya yonelik
olarak, 6nceden belirlenecek ve denetlenecek prensipler gergevesinde ve sosyal
adaletin gerektirdigi 6l¢tide ayrimcilik yapilabilir. Zira adalet ideali esitligi ge-
rektirirken esitlik ideali de esit olmayanlara farkli muamele etmeyi gerektirir.

Besinci sart vicdan hiirriyetine riayet mecburiyetidir. Zira devletin icra-
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atinda adalet vicdan hirriyeti ile de iligkilidir.

Gergekten vicdan hiirriyeti dogru kullanildiginda “dinde zorlama yok-
tur” kuralinin bir yansimasi sayilabilir. Devletin tilkesindeki fertleri dinsizlige
zorlamasi nasil yanlis ise dinler ve mezhepler arasinda tercih yaparak devletin
hizmetinden yararlanmak hususunda bir dine ya da mezhebe mensup olmay:
tstinlik sebebi saymasi da ayn1 bi¢cimde yanligtir. Boylece bir dine mensubiyet
ve din degistirmek daima gonullii ve ihlash bir davranis olarak kalacaktur.

Din degistirme riski ile ilgili olarak Islamiyet diger dinlerden farklidur.
Son ve en mitkemmel dindir. Bu dini hakkiyla bilen ve inanmus olan bir kigi bu
dinden bagka bir dine dénmez. Béyle bir ihtimal on puan ile yetinmeyip alti
puana razi olmaya benzer. Islamiyet’ten ¢ikan olsa olsa dinsiz olur.

Dolayisiyla devletin Islamiyet’i digerlerine nazaran “kayirmasina” gerek
yoktur. Dinsizlestirme gayretlerini engelleyecek sivil tesebbusleri desteklemesi
yeterlidir . Zira insanin Miisliman iken dinsiz hale gelerek itikat yéniinden bo-
zulmast bagka bir din mensubunun dinsiz hale gelip bozulmasindan ¢ok daha
kotidar. Birincisi yagin bozulmasina, ikincisi ise siitiin bozulmasina benzer.
Bozulan yag higbir ise yaramadig gibi dinsizleserek bozulan bir Misliman da
anarsist olur ve artik ne kendisine ve ne de bagkasina faydas: dokunmaz.

Altinci sart muhalefete razi ve aligkin olmaktir.

Devletin icraatinin adaletli olmasi i¢in icraat yapanlarin denetlenmesi
erekir. “Yanlis yaparsam ne yaparsiniz” diyen halifeye “kilicimizla duzeltiriz”
g $ yap yap y y
diyen suurlu vatandas tavr: da denetimin nihai noktasinin ne demek oldugunu
yen § $ gu
gostermektedir.

Denetimin en 6nemli boyutu muhalefetin yapacagi denetimdir. Islam
tarihinin ilk otuz ya da yiiz yilindan sonraki kisminin mutlakiyet idarelerinin
ornekleri ile gegmis olmasi muhalefetin dinen de megru olmadigini gostermez.
Aksine Islamiyet muhalefeti megru goriir.

“Iktidar her ilkede var, mesru muhalefet ancak demokrasilerde olur”
ozdeyisi de kurumsal denetim mekanizmalari kurabilmek i¢in demokrasinin
bu nimetinden faydalanilabilecegini géstermektedir.

Bedituzzaman da Genglik Rehberi isimli eserinin basilmis olmasi tze-
rine agilan dava vesilesiyle 1952 yilinda yaptig1 ve Tarih¢e-i Hayatinda yayin-
lanan mahkeme miidafaasinda (s. 564) muhalefetin mesruiyetini teyit etmekte
ve ayrica ilave bir unsurla desteklemektedir:

“Haksizliga kargi, zulme karsi, kanunsuzluga karsi muhalefet, hicbir
hikamette sug sayilmaz; bilakis, muhélefet mesr(i ve samimi bir muvizene-i
adalet unsurudur.”

Bu climleden de goriilecegi tizere devlet ve adalet terazisinin muhalefet
kefesi en az iktidar kefesi kadar megru ve gereklidir ve daha da 6nemlisi ikti-
dar kefesine nazaran daha az gurur riski i¢erdiginden daha samimi bir hizmet
bicimidir.

7. Mesela Beditizzaman'in dinsizligin yayilmasina karg1 bir set vazifesi gorecek olan Risale-i Nurlarin devlet
eliyle basilmasini istemesi bu gerekgeye dayalidir. Kiiltiirel gelisme i¢in Kiiltiir Bakanligi kuran ve kitap
yaynlatan bir devletin din igleri ile ilgili devlet ya da kamu kurumu eliyle dini nasihat kitab: basmas: vicdan
hiirriyetine aykir1 degildir.



16. Yargilayan devlet kuvvetinin adaleti nasil tecelli eder?

Devletin adaletinin nihai noktast yargi organinin faaliyetidir. Meshur
deyimdir: Et kokarsa tuz basarsin, ya tuz kokarsa!

Adalet mekanizmasi bir yénden tuz gibidir. Toplumun iligkileri veya
devletin idare mekanizmasi bozulursa hakimler denetimleri ve kararlariyla di-
zeltir de... Ya hakimler bozulursa?

Gorildugi tizere devletin adaletinin en énemli temin ve denetim araci
yargisal denetim denilen denetimdir.

Adliye birbirinden farkli birkag yargilama yapar.
Birincisi ceza yargilamasidir.

Sugluya ceza vermek ve tedip etmek mahkemelerin isidir. Hakimler
delilleri serbestce takdir etmeli, polis ya da jandarmanin mahkemeye getirdi-
gi delilleri denetlemeden mutlak dogru kabul ederek degil, gerektigi dlciide
denetleyerek hiikmiine dayanak yapmalidir. O halde hakimler polis ve jandar-
madan ve bunlar: yoneten ve kendi iktidarinin devamini saglamak i¢in rakip-
lerini bertaraf etmek tizere sahte delil tiretme riski bulunan yiiritme organinin
tiyelerinden bagimsiz olmalidirlar. Aksi halde hukuk devleti degil polis devleti

s6z konusu olmus olur.

Hakim duygular1 ve hisleriyle degil vicdaniyla karar vermeli, infaz1 da
aynt tavirla takip etmelidir.

Bu konuda Bediiizzaman’'in Mektubat’ta Uhuvvet Risalesi’'nde (s. 260)
“Allah i¢in hiikmetmek” prensibini anlatirken aktardig 6rnek énemlidir:

“Bir zaman bir hakim bir hirsizin elini kestigi vakit eser-i hiddet gos-
terdigi i¢in, ona dikkat eden 4dil 4miri onu o vazifeden azletmis. Clinki seriat
namina, kanun-u I1ahi hesabina kesseydi, nefsi ona actyacakti. Ve kalbi hiddet
etmeyip, fakat merhamet de etmeyecek bir tarzda kesecekti. Demek, nefsine o
hitkimden bir hisse ¢ikardig1 icin, adaletle is gormemigtir.”

Ayn1 bilgi Sualarda (s. 330) su sekilde tekrar edilmektedir:

“Bir adliye reisi, bir memuru kanunca bir hirsizin elini kestigi vakit, o
memurun o zalim hirsiza hiddet ettigini gordd, o dakikada o memuru azleyledi.
Hem ¢ok teessiif ederek dedi: ‘Simdiye kadar adalet namina béyle hissiyatini
karigtiranlar pek ¢ok zulmetmigler.’

“Evet, ‘Hikkm-i kanunu icra etmekte o mahkiima acimasa da hiddet
edemez; etse zalim olur. Hatta, kisas cezasi da olsa, hiddetle katletse, bir nevi
katil olur’ diye, o hakim-i 4dil demis.

“Iste, madem mahkemede boyle halis ve garazsiz bir hakikat hitkmedi-
yor,...”

Bu iki metnin asil konusu cezanin ne oldugu ve niteligi degildir. Ceza
veren ve infaz eden adalet gorevlisinin hangi duygu ile hareket etmesi gerek-
tigidir.

Hakimin nefsi kendisini su¢lunun yerine koyar ve acima duygusu his-
seder. Bu mahzurlu degildir. Kalbin taraf olmasi ise kalbe bagli bir duygu olan

vicdanin 6l¢iisiini sagirmasina sebep olacagindan mahzurludur.

Kalpteki hiddet duygusu ve merhamet duygusu, kalbin sahibinin ola-
ya taraf oldugunu gésteren birbirine zit iki duygudur. Bir yargilamada ve bir
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hiikmiin infazinda bu iki duygudan birine sahip olan hakim tarafsizligini kay-
betmis demektir. Bu halde iken verdigi veya infaz ettigi hiikiim adilane degil
zalimane bir hukimddr.

Ceza yargilamasinda gegerli en 6nemli ilkelerden biri de sugun ve ce-
zanin sahsiligi prensibi olarak bilinen kuraldir. Kur’anda dért ayri surede ge-
¢en “Hicbir glinahkar bagkasinin giinahini yiiklenmez” mealindeki “vela teziru
vaziretlin vizra uhra” ayetinin de emrettigi tzere, su¢lunun akrabasi, koylisi,
komgusu, irkdagi ve hatta taraftarlar1 dahi suglu sayilamaz, suglanamaz, kor-
kutulamaz.

Bu prensip sadece adi suglarda degil, siyasi nitelikli ya da siyasi amagh
suglarda da gegerlidir.

Aslinda bu prensip, “toptanct davranmama mecburiyeti” bigiminde tim
tertlerin uymasi gereken bir kuraldir. Bu prensibi halk kendi arasinda uygula-
mazsa devlet gorevlilerinden ve hakimlerden de boyle bir tatbikat beklemeye
hakki: yoktur. Bu durum aslinda “toplumsal iyilesmenin topluca olmas: gerek-
tigi” prensibinin sonucudur.

Ikinci yargi tiir idari yarginin yargilama faaliyetidir.

Devletin icraci birimlerinin karar ve icraatinin kanuna uygunlugunu,
idari yarg: denilen yarg: organi denetler. Bu denetimin gercek bir denetim ol-
mast i¢in kanunlara ve dolayisiyla yasama organinin emirlerine gére yargilama
yapacak olan yarginin ylriitmeden bagimsiz olmas: gerekir.

Kisiler arasindaki hukuki problemlerin nihai ¢6ziim mercii de yarg: or-
ganidir. Bu yarg: faaliyetinde hakim bagimsiz olmaktan bagka bir de tarafsiz
olmalidir. Tarafsizligindan siiphe duyuluyorsa dava ile ilgili gorevini bagka bir

hakime devretmekten kaginmamalidir.

Ugtincii yarg: tiirii ise kisilerin ve isletmelerin birbirleri ile digtiikleri ve
sahsi hak ihlali iddias: igeren tiirden ihtilaflarin ¢oziilmesidir.

Ozel hukuk yargisi da denilen bu yargilamada hakim “taraflarin
problemi”ni ¢6zdigini unutmamali, taraflarin iradelerine 6nem ve deger ver-
meli, hatta uygulanacak hukuku ve kurallar: taraflarin belirlemelerine de imkan
tanimalhdir.

Dolayisiyla 6zel hukuk muhakemesi yapan hakim kendisini hakem gibi
gormeli ve ahde vefa prensibi sebebiyle, yapilan is kamu diizenini ihlal etme-
dikge, taraflarin hirriyet alaninda kalmalidir. Ancak taraflardan birinin hiirri-
yetini ve giiciini kotiye kullanip diger tarafi ezdigi hallerde, gerektigi ol¢tide
mudahale ederek taraflar arasindaki adaletsizligi gidermelidir.

Yine hakim bir tarafin hakkini diger tarafa kargi kotiye kullanmasin

engellemelidir. Ayn: sekilde hakim muvazaali iglerle kanuna karg: hile yapilma-
sin1 engellemelidir.

17. Adaletin iktisadi hayattaki esas unsuru nedir?

Faiz yasagina ve zekat mecburiyetine uyulmasidir. Zira adalet ayn: za-
manda sosyal adalettir. Sosyal adalet i¢in ise zengin ile fakir arasindaki uguru-
mun kaldirilmas: gerekir.

Sanayi devrimi 6ncesinde de toplumlarda zengin ve fakir ayrimi vardi.
Ancak iktisadi hayatin canlandif1 sanayilesme siireci toplumun yapisini yeni-



den ve hizli bigimde degistirmistir.

Kagit paranin icadi bankalari, bankalarin gelismesi sermaye sirketlerini,
sermaye sirketleri sanayi sektoriindeki biiyik sermaye sahiplerini ortaya ¢ikar-
migtir.

Bu yeni sermayedar sinif daha ¢ok Gretmek ve kazanmak hirsiyla iscileri
ezmistir. Bu zulimler tepkiyle kargilanmus, isyanlara ve sinif bilincinin olugma-
sina sebep olmustur. Simf bilinci, ¢atigmalari ig¢i-igveren ya da emek-sermaye
catismasina yani toplumsal tabakalar arasinda stirekli digmanliga gotliirmistir.

Coziim arayan bati tefekkiirti zengin ile fakir arasindaki ugurumu kal-
dirmak tizere iki ana yol tutmugtur. Birinci akim sosyal tabakalasmay: reddet-
menmis, hiirriyeti ve demokrasiyi kabul eden ancak hirriyeti zayiflar lehine si-
nirlamay1 6ngéren sosyal devleti (ve bati tipi sosyalizmi) benimsemistir. Tkinci
cereyan daha da ileri giderek sinifsiz toplum hayalini, ger¢eklestirmek ugrunda
hirriyetleri daha fazla kisitlayan dogu tipi sosyalizmi, hatta hiirriyetleri nere-
deyse tamamen kaldiran komiinizmi benimsemistir. Ancak bilhassa 1950’ler-
den itibaren kotii ve zalim yiizii daha iyi gériilen komtnizm giictini kaybetmis
ve uygulamas: ¢dkmistir. Komtnizmden kopan devletler ise sosyal devlet uy-
gulamalarini siirdiirmektedirler.

Ancak biitiin gonilli gayretlere ve kamusal tedbirlere ragmen, sosyal
devlet uygulamalar: toplumsal tabakalagmay: azaltsa da fertleri ruhen tatmin
etmeye yetmemektedir. Bu sebeple Bati'da intihar, alkol, hazcilik narsizm ve
gizli anargizm gibi problemler azalmamakta, artmaktadur.

Zira fakirlere yonelik iyiliklerin ve ihsanlarin hangi saikle ve hangi se-
beple yani hangi emir altinda yapildigy, iyiligin kim tarafindan yapildigindan
veya niteliginden ve niceliginden daha énemlidir.

Nitekim Beditizzaman da Sozlerde (s. 373) Kur’an'in faiz emrine ve ze-
kat yasagina dair hiikiimlerinin hikmetini anlatirken sunlar: ifade etmektedir:

Bitlin ihtilalat-1 begeriyenin médeni bir kelime oldugu gibi, biitin
ahlak-1 seyyienin menbai dahi bir kelimedir.

Birinci Kelime: “Ben tok olayim, baskas: ag¢liktan 6lse, bana ne.”

Ikinci Kelime: “Sen ¢alis, ben yiyeyim.”

Evet, hayat-1 ictimaiye-i beseriyede havis ve avim, yani zenginler ve fa-
kirler, muvazeneleriyle rahatla yasarlar. O muvézenenin esési ise, havis tabaka-
sinda merhamet ve sefkat; agagisinda, hiirmet ve itaattir. Simdi, birinci kelime
havas tabakasini zulme, ahlaksizliga, merhametsizlige sevk etmistir; ikinci ke-
lime avimi kine, hasede, miibrezeye sevk edip, rahat-1 beseriyeyi birkag asirdir
selb ettigi gibi; su asirda, sa’y, serméye ile miibareze neticesi, herkesce malim
olan Avrupa hadisat-1 azimesi meydana geldi.

Iste, medeniyet, biitiin cemiyat-1 hayriye ile ve ahlaki mektepleriyle ve
sedid inzibat ve nizdmatiyla, begerin o iki tabakasini musilaha edemedigi gibi,
hayat-1 beserin iki miithis yarasini tedavi edememistir.

Kur’an, birinci kelimeyi esasindan viicb-u zekit ile kal’ eder, tedavi
eder; ikinci kelimenin esasini hurmet-i rib4 ile kal’edip, tedévi eder. Evet, ayet-i
Kur’aniye, dlem kapisinda durup, ribaya “Yasaktir!” der. “Kavga kapisini kapa-
mak i¢in, riba kapisini kapayiniz!” diyerek, insanlara ferman eder. Sakirdlerine,
“girmeyiniz!” emreder.
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O halde sosyal adalet i¢in de adaletin ibadet niyetiyle yapilmas: 6nemli
ve gereklidir. Zekat emri bir sosyal ibadettir, mithim bir farzdir. Ayn1 sekilde
faiz yasag1 da iktisadi iligkilere ve kazang bi¢imlerine dair menfi bir ibadettir.

Boylece adaletin ibadetle iligkisi bir defa daha kurulmug olmaktadr.

18. Adaletin cemiyetteki tezahiirii nedir?

Adaletin tiim sosyal aglarda ve tim sosyal baglarda tecellisi i¢in hiirriyet
ve megveret sarttir. Megveret ve sura Allah'in emirlerinden biridir ve adalete
ulagmak adina ifas1 bir ibadettir.

Ailede, egitim kurumlarinda, sendikalar ve benzeri sosyal dayanigma
gruplar: i¢inde, devlet yonetimine talip olan siyasetgiler arasinda, diinyevi ve
bilhassa dini hizmetler icin gonilli olarak bir araya gelen kisilerin olugturdugu
sivil nitelikli toplumsal kuruluglarin isleyis ve idaresinde vd. megveret sarttur.
Megsveret kiiltiiri toplumun tim katmanlarina yayilmalidir ki o toplum adil bir
toplum olmus olsun.

Zira megveret 6z yonetimin ve 6z-erkligin ve hakiki hiirriyetin 6n sar-
tidir. Bir grubun kim tarafindan ydnetildigi hususunda tereddiit olanin o gruba
ihlas ve samimiyetle katilmig olmasi beklenmez. Yonetimden siiphe etmemenin
yolu ise yonetime sGyle ya da boyle, su ya da bu yolla katilmaktir. Yonetime
katilmanin en ileri bigimi ise organizasyonun “diisiinen organizasyon” haline
gelmesi ve kendi kendisini yénetmesidir.

Allah’tan baskasina kul olmamak, iradesini baskasinin cebine koyma-
mayi da gerektirir. Ibadet irade gerektirdigi gibi sosyal iliskiler de irade gerekti-
rir. Samimi iradeye dayal sosyal iligkiler bu sebeple ibadettir ve adalettir.

Sonug
Sonug i¢in bagtaki soruyu yeniden soralim. Adalet nedir?

Yukaridaki on sekiz sorudan ve cevaplarindan da anladigimiz tizere ada-
let ibadettir ve insanin yeniden cennete dénmeye gayret etmesidir.

Adalet hakikatini biinyesinde barindiran bir anayasa siyasi bir hedeftir.
Bu siyasi amag i¢in ¢ok ¢aligmak gerekiyor. Ama yasama meclisinin kanun diiz-
leminde yapaca@ bir ¢calismadan 6nce bu yeni ve adil anayasay: hak edecek ve
talep edecek bir toplum yapisinin elde edilmesi lazim. Aksi halde “kéti toplum,
artt iyi kural, esittir fiyasko” denklemi ile kargilagilmasi kaginilmazdir.

Bu sebeple siyasetten 6nce ve siyasetten bagka, bireye ve topluma verile-
cek asil hizmet olan iman hizmetini yapmaya devam etmek gerekir.

HOMR

Ozet

Yeni anayasa taleplerinin arttig1 bir zaman dilimindeyiz. Anayasalar bir
tilkenin yazili hukukunun ¢er¢evesini ve ana stitunlarini olustururlar. Zira ana-
yasalar her zaman gecerli olmasi istenen adaleti elde etmenin usuliini belirler
ve tarif eder. Bu noktada iyi ve dogru anayasay: tarif ve temin etmek i¢in de



once adaleti tarif etmek gerekir. Bu yazida adalet hakikatinin ifade ettigi anlam
arastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Adalet, anayasa, devlet, insan, kulluk, hirriyet

ZOMR

Abstract:

We live in a period of time when demands concerning a new constituti-
on are increasing. Constitutions constitute a country’s written framework and
basic pillars of laws.

Key Words:

Education, Educational Right, religious education, state, individual, so-
ciety, literacy
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