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1. Medeniyet Kavraminin Osmanlr’ya Girisi

Medeniyet kavraminin Osmanlt’ya girisi, Tanzimat’la birlikte olmugtur.
Nitekim Mustafa Resit Pasa, sair Sinasi tarafindan “ Medeniyet resuli” olarak
ovulmistir. Onun bir Tanzimat aydini olarak medeniyetten ne anladigi, bu
dénemin devlet adamlarinin zihniyetinin ¢éziimlenmesi agisindan 6nemlidir.
Batililarin “civilisation” dedigi bu kavram; ilk etapta muhtevasi, ¢cagdan ¢aga,
tlkeden tlkeye, yazardan yazara degisen belirsiz bir kelimedir. 17. yiizyila ka-
dar Bati medeniligi, zarafeti ve ¢elebiligi ifade etmek tizere “police” kavramin
kullanmistir. Sonraki dénemlerde zaptiye anlama gelen bu kavram, terk edilmis
ve yerine “civilisation” kelimesi ge¢mistir. Aydinlanma Cagi’'nin umutlarini, bu
kelime ifade etmeye ve terakki inancini bayraklastirmaya baglamistir. Insanlik,
diise kalka ilerleyen bir kervan olarak gorilmis ve medeniyet diinyaya yayil-
dikga, savaglar bagta olmak tzere tim kotiliiklerin kokiiniin kazinilacag: du-
sunilmistar.

“Civilisation” olarak ifade edilen medeniyet kavrami Avrupa i¢in de pek
eski sayilmaz. Ciinkii Fransizcada 18. yiizyilin ortalarinda gériinmiis, Ingilizce-
de ise, biraz daha geg, 1770’lerde ilk defa kullanilmaya baglanmigtir. Almanlar,
sivilizasyon kelimesi yerine, “kultur” kavramiyla konugmay: tercih etmiglerdir.
Medeniyetin Fransizca ve Ingilizce kullanimlari, genislemeci, disartya-agik ve
tim insanligin ortak yonlerine vurgu yaparken, Almanlarin kiltir kavram:
grup kimligine ve ulusal farkliliklara vurgu yapan, i¢e-dontik bir kavramdur.

Bu kelimeyi Amerika’ya sokan adam, kiltiirel antropolojinin kurucu
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olan Edward Tylor kultir ve medeniyeti, ilk kez genis bir sekilde tanimlar. Ona
gore kiiltiir; “Ilimleri, inanclars, sanatlari, ahlaki, kanunlari, adetleri ve insanin
toplum hayatina kazandirdig: diger kabiliyet ve aligkanliklar: kucaklayan girift
bir butindur.” Amerikalilar, Almanlarin “kultur’una evrensel bir taninmiglik
saglarlar, fakat sadece Fransizlar kendi kavramlarindan (sivilizasyon) taviz ver-
meden 1930’lara kadar bu nevzuhur kavrama itibar etmezler.

Kimi yazarlar, medeniyet (sivilizasyon) kavramim kiltirle es anlamh
ve onun yerini tutacak sekilde kullanirken, kimi sosyal bilimciler de bunlar:
ayn1 olgunun iki ytiziini ifade eden kavramlar olarak kullanmay: teklif ederler.
Bu durumda kiiltiir, insanin olgunlagmak i¢in harcadigi cabayi, medeniyet ise
diinyay: degistirmek icin giristigi hareketleri dile getirir. Yani biri amag, digeri
aragtir. Kimisi ise kiltird, medeniyetin manevi boyutu, medeniyeti ise kiltirin
maddi boyutu olarak ele alir. Kiiltiir ve medeniyet iliskisine yeniden dénecegiz.

Her milletin bir medeniyeti oldugu ve bu kavramin Bat’'nin tekelinde
olmadigini Avrupalilar, miistesriklerden (oryantalistlerden) 6grenmistir. Fakat
Bati uzun yillar ve belki de bugtin bile kendini begenmislik duygusu ve tstiin-
lik iddias1 i¢inde yagamig ve yasamaya da devam etmektedir.

Tanzimat’tan itibaren literatiimiize giren sivilizasyon kavramini, bizde
ilk kez Resit Paga dolagima sokar. Bircok methum ve kurumu, Osmanli ce-
miyetinin hayatina sokan Paga, Paristen gonderdigi mektuplarda bu kavrami
“terbiye-i nds ve icray-1 nizimat” (yani insanlarin terbiye edilmesi ve nizamlarin
uygulanmasi) olarak tarif eder. Daha sonra dilimize su meghur kelimeyle girer:
“Medeniyet”. Artik Osmanlicada sivilizasyonun bir kargiligi vardir. Fakat bu
kavramin anlami ya da anlam sahasi tizerine tartigmalar bitmez. Namik Kemal,
medeniyeti; “asayiste kemal” (asayis: rahat, huzur, refah) diye takdim eder ve
buna agikea sahip ¢ikar.

Cemil Meri¢’e gore medeniyeti ilmi cercevesine oturtan tek yazar Cev-
det Pagadir. Ona gore medeniyet topluluklarin hayatinda bir merhaledir. Once
devletler kurulur, insanlar diigman korkusundan kurtulurlar. Sonra begeri ihti-
yaglarini karsilamaya ve insaniyet seviyelerini olgunlastirmaya yonelirler. Yani
medenilesirler. Demek ki, Paga’ya gére medeniyet insanligin gelismesinde dev-
letten sonra ikinci agamadir. Medeniyet belirli bir milletin mali degildir, me-
deniyet milletler arasinda el degistirir. O, medeniyeti diyar diyar dolagan bir
geline benzetir.

Mustafa Resit Paga’'nin yetisme ¢aginda bu kavram belirli bir anlam ifa-
de etmektedir. Bu kavram, sonradan kendisine yiiklenecek olan teknik, ilmi,
sinai ve diger sahalardaki gelismelerden hig birini ifade etmez.! Bu dénemde
kavram, “zarafet”, “kibarlik” ve “terbiye” gibi anlamalara sahiptir. Buradan me-
deniyetin temsilcisi olarak Avrupadan neler alinabilecegi konusunda bir fikir
edinilebilir. Nitekim bu baglamda bir bagka devlet adam:1 ve sadrazami Kibrish
Mehmet Emin Paga'nin Fransa kralina verdigi cevap ¢ok dikkat ¢ekicidir. Fran-
s1z krali konugmasinda Tirklerin ilerlemelerine subay, teknik adam ve 6gret-
men gondererek katkida bulunmaya hazir oldugunu ifade ettigi zaman Kibrisls,
“Hagmetmeab... Bu yapacaginiz hicbir ise yaramaz; bu adamlar bizi sikacaklar,
Fransadan da Avrupa sivilizasyonundan da bizi sogutacaklardir. Majesteleri
onlarin yerine bize birkag bin glizel, akilli ve afacan yosma gonderecek olursa,
onlar bizi kesinlikle daha “civilise” edeceklerdir; hatta Fransizlagiriz”. Bu soz-

1- Tuncer Baykara, “Mustafa Regit Pasa’nin Medeniyet Anlayis:”, Sh. 49-52, Mustafa Resid Paga ve Dénemi
Semineri, Bildiriler, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1985.
2-A.ge,Sh.52.



ler, sadece Tanzimat déneminin devlet adamlarinin medeniyetten ne anladik-
larin1 degil, Bat1 kargisindaki tutumlarini da agik¢a gézler 6niine sermektedir.

Opysa daha ylzyilin baginda Fransiz Krali Louis XVI'nin III. Selim’e
yazdig1 mektup ve bu mektuptaki dslup onu ¢ileden ¢ikarmaya yetmisti. Kendisi
de yenilik¢i bir padigah olmasina ragmen Batili devlet adamlarinin Osmanlt’ya
akil verir tarzda konugmalarina asla tahammiil edemiyordu. Aradan fazla bir
zaman ge¢meden, Tanzimat’la birlikte Osmanli devlet adamlarinin Batili dev-
letlerin miirebbiyeligini kabul ettikleri ve kendini onlarin eline teslim etmeye
hazir olduklarini gostermektedir. Igin ilging yani, bu sézleri nimet bilen kimi
Fransiz acikgozler bircok maceraperest yosmay: Turkiye'ye gondererek, cabuk
ve tam olarak “civilise” olmak isteyen Tirklerin hizmetine sunmuglardir. Bu
durum daha %eg dénemlerde yabanci “dadi”larla Osmanli tlkesinde etkisini
gosterecektir.

Tanzimat'in Bat: kargisindaki imge ve tutumunu “Dadi” veya “Miireb-
biye” metaforundan daha iyi anlatacak bagka bir kelime yoktur. Bilindigi tizere
tnld Turk romancist H. Rahmi Guirpinar “Mirebbiye” (1897) adli bir roman
yazarak bir yabanci miirebbiyenin Tiirk ailesinin i¢ine girerek cevirdigi dolapla-
r1 ve dolayisiyla memleket cocuklarinin egitiminin sirf moda diye eve alinan ve
ne oldugu, egitimden ne derece anladig: bilinmeyen mirebbiyelerce verilmesi-
nin kot sonuglarini anlatmaktadir. Aslinda burada elegtirilmesi gereken ya da
tizerinde bir dénemin zihniyetini okumak agisindan durulmas: gereken nokta,
iyi ya da kotii miirebbiye meselesi degildir. Onemli olan bir zamanlar Osmanlt
konaklarinda, bizi medenilegtirmek (yani zarif, nazik ve terbiyeli kilmak) icin
yabanci, 6zellikle de Fransiz murebbiye saltanatinin ortaya ¢ikmis olmasidir.
Olay: tersinden okursak, Osmanh Bati kargisinda duydugu eziklik dolayisiyla
aslinda kendini kaba-saba; zarafet, kibarlik ve terbiyeden yoksun goérmekte-
dir. Bu nokta, “6teki” (Bat1) hakkindaki dugtincelerin olumlu yonde degismeye
baglamasiyla “ben’lik hakkindaki digtincelerin de olumsuz yonde degismeye
basladigini gostermektedir. Tanzimat'la birlikte, diyebiliriz ki, yikselme done-
mindeki Osmanli etnosantrizmi yerini avrosantrizme birakmaya baglamistir.
Artik Avrupa, miirebbi(ye) olarak kabul edilmektedir!

Miirebbiyelik olarak ifade ettigimiz Bati paternalizmini kabul siireci-
nin bir ucunu “dadi”lar olustururken, diger ucunu da Avrupa’ya 6grenci gon-
derme olay1 olugturmaktadr. Tlk kez 1830 yilinda baslayan Avrupa’ya 6grenci
gonderme iglemi, Tanzimat déneminde de hizlanarak devam etmistir. Bundan
birkag yil 6nce Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Paga bu islemi baglatmigtir.
II. Mahmut’tan sonra Tanzimat déneminde de Avrupaya 6grenci gonderil-
mesine 6nem verilmigtir. 1839 ile 1876 yillar1 arasinda Avrupa’ya 244 6grenci
gonderilmigtir. Bu 6grencilerin 171’1 Misliman, 73’4; yani yaklagik yiizde 30'u
gayrimuslimdir. Islahat Fermani'ndan sonra Avrupa’ya génderilen 6grencisi sa-
yist artmugtur. *

Mustafa Resit Paga, Avrupa'da sosyolojinin kurucusu olarak bilinen Au-
guste Comte’un dikkatini ¢ekecek kadar aydin distinceli bir adamdir! Comte,
yeni kurdugu “insanlik” dinine davet etmek tizere ona bir mektup yazm1§t1r.5
Comte, mektubunda “Higbir metafizik gecis olmaksizin Islamdan, insanliga

3-A.ge,Sh.52.

4- Adnan Sisman, Tanzimat Dineminde Fransa’ya Gonderilen Osmanl Ogremi[eri (1839-1876), Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara 2004.

5- Bu mektup i¢in bakiniz: Murtaza Korlaelgi, “Tanzimatgilarimizan Positivistlerle Hliskileri”, Tanzimatin 150.
Yaildiniimii Uluslar aras: Sempozyumu, Ankara: 31 Ekim-3 Kasim 1989, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1994.
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tapinmanin ulu evrenselligini simgelestiren pozitivizme gegerek, biiytik pey-
gamberlerine 6zgl degerli niyetlerinin layik devam ettiricilerini hissedecek-
lerdir” diyerek nazik¢e Pagamizi “Allah”in yerine “insanlik” kavramini koydugu
pozitivist dinine ¢agirmaktadir. Bu mektup 4 Subat 1853 tarihli olup dogru-
dan “Osmanli 1mparatorlugu’nun eski biiyiik veziri (sadrazam) Ekselans Regit
Pasa’ya” hitaben yazilmigtir. Paganin ona cevap verip ya da vermedigi bilinme-
mektedir.

Tanzimat’i sadece Tanzimat Ferman'inin ilanindan ibaret gérmek dog-
ru degildir. Hukuk yaninda mali, askeri, ekonomik ve egitim alaninda da yeni-
liklerin yapildig: kapsaml bir degisimdir. Tanzimat en genis ¢evre ve manast
ile ele alinirsa, bir cihan goriisinden bagka bir sey degildir. Kendinden evvelki
nizam: begenmiyor; kendinden sonra kendi kurdugu nizam: gérmek istiyor.
Yalniz siyasi ve idari sahada degil, ictimai hayatin hemen her sahasinda bir
yeni nizam isteniyor.6 Geleneksel Osmanli diizeninde Islamiyet’in tistiinlii-
gt ve Hiristiyanlar1 kendi haline birakma vardir. Dini agisindan Tanzimat bu
ustinlik fikrini altist etmigtir. Bu altiist olusun izleri II. Mahmut dénemine
kadar gitmektedir. Bu padigahin 1slahatindan bahseden bir Ingiliz yazar, bunu
“Osmanli gururunun 6lmesi” olarak niteler.” “Milletlerin esitligi” ya da “esit
yurttaslik” fikriyle Osmanli gurur ve istiinliigiine hukuksal olarak son verilmisg
ve Osmanlilik fikri altinda yeni bir aidiyet ingasina gecilmistir.

Tanzimat’a kadar Osmanl’nin géziinde Bati Hiristiyandir. Bu bag-
lamda sik sik “kafir” ve “Frenk” sozciikleri kullanilmaktadir. Bati'dan esinlenen
1slahat stireci i¢inde bu alg: hizla degiserek, Tanzimat’ta Bati bir uygarlik mer-
kezi olarak algilanmaya baglamigtir. Uygarlik olarak Bat1 algisinin da iki agama
gecirdigi séylenebilir. 11k etapta uygarlik nezaket, zarafet ve terbiye olarak an-
lagildig: icin Tanzimat’in ilk déneminde Bati estetik boyutlariyla dikkat ¢ek-
mistir. Boyle bir algilama elbette Batidan ne alinacag: konusunda da bir fikir
vermektedir. Bati'da alinmas: gereken seyler Tanzimatgilarin géziinde gorsel
seylerdir. Tkinci dénemde ise Bati uygarligi “fen” ve “sanayi” kelimeleriyle ifade
edilmektedir. Tanzimatcilara gore uygarlik ta¢ gibidir; hangi toplumun bagina
oturtursaniz o toplum Batililagir.

Ozetlersek, Osmanl’'nin Bati kargisinda aldig: yenilgiler, bir taraftan
carpik devlet diizeninin i¢ yiiziini ortaya koyarken, diger taraftan da Bati al-
gisint degistirmistir. Alg: degisikligi belirsiz de olsa digmani merak etmeye ve
tanimaya yoneltmistir. Bu stire¢ i¢inde “Huristiyan olarak Bat1” yerini “Uygarlik
olarak Bat1”ya birakmigtir. Hiristiyan Bat'dan Osmanli’nin bir seyler almas: ve
benimsemesi imkansiz bir seydi. Ciinkii Islamiyet’in tstinligine olan kesin
inang, onlar1 béyle bir islemden alikoyuyordu. Ancak Bati bir uygarlik olarak
gorilmeye baglandik¢a oradan estetik gibi uygarligin manevi 6gelerinin yanin-
da teknik ve fen gibi maddi 6geleri de alinmaya baglamigtir. Béylece geleneksel
kibir ve gurur, zamanla yerini hayranlik ve taklide birakmistir.

2. Mesrutiyet Donemi: “Medeniyet” ya da “Muasirlagma”
Medeniyet kavrami Mesrutiyet’le birlikte timden kaybolmasa da artik
Batr'y: ifade etmek tizere kullanilan tek kavram degildir. Bununla birlikte bol

6- Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tunzimatta Itimai Hayat”, Tanzimat 2, MEB, {stanbul 1999.
7- A.g.e., Sh. 629-630.
8- Niyazi Berkes, 7iirk Diisiiniinde Bat: Sorunu, Sh.176/195-196, Bilgi Yayinevi, Ankara 1975



bol “Muasirlagma” kavrami da kullanilmaya baglanmigtir. Mesrutiyet donemin-
deki dustnce akimlari, kendi kimlik ve konumlarini 6nemli oranda muasirlag-
ma karsisinda takindiklar: tavirlara gore belirlemeye ¢alismiglardir.

Bu doénemin fikir akimlarini ilk kez tasnif ve tasvir eden kisi Yusuf
Akgura, “U¢ Tarz-1 Siyaset” adiyla meshur olan risalesinde Osmanlicilik, Ts-
lamcilik ve Turkgtlik olmak tzere Ug tip siyaset ayirt etmektedir. O, her bir
hareketin ortaya ¢ikigini, gelismesini ve yasama imkénlarini ele almigtir. Ona
gore Osmanlicilik yasama sansini giderek kaybeden bir fikir akimi olarak ye-
rini Islamailik ve Tiirkgiliige birakmistir. 1904de etkin olan hareket Islam-
cliktir. Tslameilik, ilk kez Yeni Osmanlilar tarafindan dile getirilmis, Sultan
Abdiilhamid tarafindan da Ittihad-1 Islam ya da Panislamizm siyaseti olarak
pratige dokilmeye ¢alisiimigtir. Islamcilik, Miisliman milletler arasinda birlik
ve dayanigma giicini saglama imkénina sahip olmakla birlikte, muhtelif un-
surlarin yasadigi Osmanli cografyasinda din temelinde boliinme yaratacak bir
harekettir. Turketlik ise, yeni yeni ortaya ¢tkmaktadir. Osmanli devleti dagilip
unsurlar bagimsizliklarini ilan ettikge, Tirkler de Turkgtilik siyaseti izlemek
zorunda kalacaklardir. Dogrusunu séylemek gerekirse zaman Yusuf Akgura’ys
hakls kilmistir.

Yusuf Akguradan tam on yil sonra Ziya Gokalp, “Tiirklesmek-Islamlag-
mak ve Muasirlagmak” adli risalesiyle digtince akimlarini yeniden ele almigtur.
Ona gore akimlarin tarihi incelenirse, digtiniirlerimiz ilk 6nce Muasirlagmak
ihtiyacin1 duymuslar, Ugiincii Sultan Selim devrinde baglayan bu egilime II.
Mesrutiyet’ten sonra Islamlagmak akimi eklenmistir. Son zamanlarda ise orta-
ya Tirketlik akim1 ¢tkmigtir. 10

Muasirlagmak (Modernizasyon) fikri, Gokalp’a gore digtnirler tarafin-
dan, esash bir kural sayildig1 i¢in belirgin bir yayicis: yoktur. Her dergi, her ga-
zete bu fikrin az ya da ¢ok yayicisy vardir. ' Bu yargi dogru olmakla birlikte ek-
siktir. Eger muasirlagma ya da modernlesmeden total anlamda “Garplilagma’y:
kastediyorsak, bu fikrin bir savunucusu vardir. Diger distince akimlari da
garplilagma taraftaridir, ancak bu konuda segici bir tavir i¢indedirler. Oysa Dr.
Abdullah Cevdet ve onun Misirda ¢ikardigi “Igtihat” dergisi batililagmayz, bir
medeniyet olarak Bati’y1 tiimden alma geklinde gérmektedir. Mesrutiyetten ev-
vel Misirda negredilmeye baslanan “I¢tihat” mecmuasi, tam yirmi sekiz sene,
klerikalizmle miicadele ederek, muasirlasmak cereyaninin en 6nde kosan tek
nasiri ve miidafi olmustur. 12

Islameilik akiminin énciileri, “Sirat-1 Miistakim” ve Sebil-iir Resat” der-
gileri etrafinda kiimelenmiglerdir. Bu dergilerde yazanlar arasinda Egref Edip,
Mehmet Akif, Musa Kazim Efendi, Mahmut Esad, M. Semseddin ve Said Ha-
lim Paga gibi kisiler yer almaktadir. “Islamlagmak” demek, Sait Halim Pasa’ya
gore “Islamiyet’in inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin tam olarak tat-
bik edilmesi demektir. Bu uygulama, o esaslarin, her vakitte, zaman ve muhitin
ihtiyaclarina en uygun bir sekilde tefsir edilmesinden sonra yapilacaktir.'3 Bu
tanimdan agik¢a goriilecegi tizere Islamcilik, dini temellere dayali bir program
olarak Islam’1 iki y6niiyle ele almaktadir. Tlk olarak Islam bir “biitin’diir ve bu

9- Bu yaz1 serisi 1904de Misir'da bir Tiirk gazetesinde yayinlanmug, sonra kitaplagtirilmigtir. Osmanlica baskist
1912 tarihi olan bu eser 1976'da Ziya Enver Karal tarafindan sadelestirilerek yeniden yayinlanmugtir.

10- Ziya Golkalp, Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak, Sh. 7, Toker Yayinlari, Ankara 1992.

11- Ziya Golkalp, Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak, Sh. 7, Toker Yayinlari, Ankara 1992.

12- Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Sh. 28, Otiiken, Istanbul 1990.

13- Bubranlarimiz ve Son Eserleri, Sh. 184, 1z Yayincilik, Istanbul 1991.
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tiim yasam alanlarimi kapsayacak sekilde uygulanmalidir. Tkinci olarak Islami
ilkelerin uygulanmas: “sartlara uygun” olarak “yorumlanacak’tir. Bu son nokta,
Islami ilkelerin uygulanmasina biiyiik bir esneklik getirmeyi amaglamaktadur.
Netice olarak islamcﬂlgm Batr'y1 degil, tarihsel ve toplumsal kokleri Osmanl
toplumunda var olan Islam’1 bir esin kaynagi olarak aldigini goriiyoruz. Fakat
bu, onlarin Bati'ya ve modern gorislere timiyle kapali olduklar: anlamina gel-
memektedir.

Islamcilarin Bati kargisindaki tutumlart segici (selektif) olup “sinir-
1i” bir batililagma yanliligina dayanmaktadir. Mehmet Akif ve Musa Kazim
Efendi’nin ifade ettikleri gibi Mislimanlar Bat1 karsisinda sadece bilimsel ve
teknolojik olarak geri kalmiglardir. Bu geri kalmighgi ortadan kaldirmanin yolu,
Bat’'nin bilim ve teknolojisini almaktir. Bu anlamda “muasirlagma” (¢agdag-
lagma) kaginilmazdir. Bu konuda Musa Kazim Efendi soyle demektedir: “Biz
Avrupa’nin yalniz ulum ve sanayini kabule mecburuz. Zira hikmet, bizim kay-
bettigimiz malimiz olmakla ani buldugumuz yerde elbette aliriz. Fakat Avru-
palilarin butiin adat ve ahlakini usulii maiset ve tarzi hayatini kabul edemeyiz.
Zira sonra mutazarrir oluruz. Bir kavmin ulum ve sanayini kabul etmek o kav-
min biitiin adat ve ahlakini kabule tevakkuf etmez. Nitekim bizim gibi Japonlar
dahi bundan otuz sene evvel flinun ve sanayi-i haziradan bihaberdiler. Ciinki
gaflette idiler. Birden bire gozlerini agtilar. Az zamanda Avrupalilara musavi
oldular ve hatta bircok hususta onlar1 gegerek biitiin dlem-i medeniyeti ken-
dilerine karg: hayrette biraktilar. Halbuki adat ve ahlakindan higbir sey kabul
etmediler. Hatta tarz-1 telebbiislerini (kiyafetlerini) bile asla degistirmediler.” 14

Mehmet Akif’e gore ise, medeniyet “ma’arifet” ve “fazilet” lizerine inga
edilmelidir. Bu iki kudret, medeniyeti sapmalardan korur. $ark medeniyeti,
“ma’arifet”ten yoksun kaldig1 icin tek bagina “fazilet’le ayakta kalamamistir.
Garp medeniyeti ise, “fazilet”ten yoksun oldugu i¢in “ma’arifet”i kétiye kul-
lanmigtir/kullanmaktadir. S6miirgecilik ve sosyal-ahlaki yozlagma, bu tek yonli
gelismenin bir trinidir. Sark ve garp medeniyetlerinin bu tecribesi goster-
mektedir ki, “ma’arifet ve fazilet birbirine muhta¢”tir. 15

AKkif, Sark bolgelerine yaptigi gezi ve gozlemlerden su sonuca varmugtir:
Sark, sadece maddi ve ilmi bakimdan degil, ahlaki ve sosyal bakimdan da geridir.
Dini ve ahlaki hayatta agik bir ¢okiis s6z konusudur. Bu ¢okiisti durdurmak ve
Sarka yeni bir dinamizm vermek i¢in koki kendisinde olan “fazilet’ (bunun
temeli olan dine) donmesi yeterlidir. Bunun 6tesinde ikinci bir gli¢ kaynag: olan
fen ve sanayiyi (bilim ve teknolojiyi) de elde etmesi gerekir. Bunun da kokeni
Garptir. Bilim ve teknoloji, bir medeniyetten digerine taginabilir bir olgudur.
Eger bir Garplilagmadan bahsedeceksek, bu bilimsel ve teknolojik anlamda ol-
mali ve bununla sinirli kalmalidir. Akif’in Osmanli ve tim Sark milletleri i¢in
onerdigi proje budur. Akif’e gore boyle bir projeyi bagarili bir gekilde uygulayan
millet Japonlardir. Onlar bilim ve teknolojiyi Batrdan almig, ama kendi kiltirel
kokenlerine sadik kalmig bir millet olarak diinyaya iyi bir 6rneklik yapmuislardur.

Gortldugi gibi Islamcilar, Bat: medeniyetinin maddi unsurlar: ile mane-
vi unsurlari arasinda bir ayrim yapmuglardir. Buna benzer bir diisiince dénemin
bagka aydinlarinda da mevcuttur. S6zgelimi sosyolog Ziya Gokalp, bu sorunu ilk
kez kavramsal bir ¢erceveye oturtmugtur. Ona gore medeniyet ve hars (kiltiir)

14~ Peyami Safa, Tiirk Inkilibina Bakislar;, Sh. 66, Otiiken, Istanbul 1990.
15- Safahat, Sh. 430 ve 242, Haz. Ertugrul Dizdag, Cagri Yayinlari, Istanbul 2006.



farkl: seylerdir. Medeniyet, alet ve makine ile ilgilidir ve evrenseldir. Oysa kiiltiir,
ulusal olup milletten millete degisir. Bu durumda medeniyete ait olan fen ve tek-
nik aktarilabilir ve bu kiiltiirel anlamda bir yabancilagmaya da sebep olmaz. Ama
tek yanlh kiiltiirel etkilesim ve taklit, yabancilasmaya neden olabilir. Akif, bilim
ve sanatin milliyeti olmadig: seklindeki goristiyle Ziya Gokalpe katilmaktadur.
Bu nedenle Batr'dan bilim ve teknolojinin alinmasini savunurken, kiiltiir, ahlak
ve din alaninda kendi koklerimize bagh kalmamizi istemektedir.

Bilindigi tzere Ziya Gokalp, Turkgulik akiminin fikir adamlarinin
baginda gelmektedir. O, Tiirkgilerin programi kadar Bati kargisindaki tutum-
lar1 ve muasirlagmada izleyecekleri yolun ne oldugunu da belirlemigtir. G6-
kalp, muasirlagmay1 sinirhi anlamda almigtir: “Bugtin bizim i¢in muasirlasmak
(cagdaslasmak) demek, Avrupalilar gibi zirhlhlar, otomobiller, ugaklar yapip
kullanabilmek demektir. Muasirlagma (¢agdaslasmak), sekil ve yasayis yonin-
den Avrupalilara benzemek degildir. Ne zaman ki, bilgi ve sanayi mallarini
Avrupadan alma zorunlulugundan kurtuluruz, iste o zaman ¢agdagslagmig ol-
dugumuzu anlariz.”'® Bu sézlerden anlagilacag: iizere Gokalp, milli bir kiiltiir
(hars) ile birlikte milletleraras: bir uygarlik anlamina gelen bir muasirlagmay:
birlikte 6ngormektedir. Tiirkgiiler, bu bakimdan Islamcilardan pek farkl sayil-
maz. Tipki onlar gibi “yerli” (milli ve Islami) degerlere dayali bir modernlesme
projesini hayata gecirmek istemektedirler. Ancak sonraki geligmeler izlenirse,
onlarin bu projede fazla kararli olmadiklari anlagilir. Zira Tirkiye Cumhuriyeti
kurulurken, Tirkgtler ¢agdaglasmay: daha genis bir evrene yaymay: sakinca-
Ii gérmemiglerdir. Sézgelimi bu akiminin fikir 6nciilerinden biri olan Ahmet
Agaoglu, en 6nemli yapiti “U¢ Medeniyet’te (1920) Tiirkgiiliik basta olmak
iizere Islamcilik, Sosyalizm, Liberalizm akimlarinin elestirisini yapmis ve libe-
ralizme yakin Kemalist ve Turket bir fikriyati benimsedigini agiklamugtir.

3. Said Nursi’nin Avrupa ve Medeniyet Algisi

Said Nursi’'nin medeniyet ve Avrupa konusundaki gortislerini ele alma-
dan 6nce birkag noktay: hatirlatmakta fayda vardir. 11k olarak bir séylem analizi
yaptigimizda Said Nursi'nin digiince diinyasinda “medeniyet” ve “Avrupa” gibi
terimlerin 6nemli bir yer tuttugunu gérmekteyiz. Risalelerde “medeniyet” kav-
rami, “Avrupa’ ve “Garp” kavramlarindan daha fazla geger. Bu kavramlarin sik
kullanimi, onun kendi doneminin tartigma konularina ve moda kavramlarina
yabanci kalmadigini, bilakis bunlarla yogun bir sekilde ugrastigini ve bu kav-
ramlar karsisinda bir pozisyon belirlemeye ¢aligtigint géstermektedir.

Tkinci olarak “Avrupa” kavrami, ona gére sadece bir cografi bir mekani
degil, bir medeniyeti dile getirmektedir. Onu, bazen “Garp medeniyeti” bazen
de “Medeniyet-i hazira” olarak adlandirir. S6z konusu medeniyeti dayandig:
ilkeler ve degerler, sahip oldugu edebiyat, izledigi siyaset, ilerlemeye sevk eden
dinamikleri, felsefe ve bilimleri, bizim ilgi ve alakamiz ile aramizdaki farklilik-
lar bakimindan ele alir.

Ugiincii olarak Said Nursi'nin Avrupa’ya bakasi, tek yonlii (sadece olu-
mu ya da sadece olumsuz) olmadig1 gibi zaman i¢inde de ayni kalmamusg, de-
gisime ugramustir. “Avrupa fiinunu ve medeniyeti”, Eski Said’in fikrinde “bir
derece yerlc§tigi"l7 halde,Yeni Said’in yagadig: zihinsel silkinmeyle birlikte

Avrupa’nin sadece bundan ibaret olmadigint kavramug; hatta zahirde ¢ok par-

16- Ziya Golkalp, Tiirklesmek, Islamlagmak ve Muasirlagmak, Sh. 14-15, Toker Yayinlari, Ankara 1992.
17- Lem’alar, s. 119-124
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lak gériinen bu medeniyetin felsefi ve manevi temellerinin ¢iirik oldugu so-
nucuna varmugtir. Gegmiste insanlart medeniyete tesvik ederken, sonra neden
bundan vazgectigini su sézlerle agiklamistir: “Medeniyet-i hazira-i Garbiye,
semavi kanun-u esésilere muhalif olarak hareket ettigi icin séyyidt: hasenitina;
hatalari, zararlan: fiidelerine ricih geldi. Medeniyetteki maksud-u hakiki olan
istirahat-i umumiye ve saadet-i hayat-1 diinyeviye bozuldu. Iktisat, kanaat yeri-
ne, israf ve sefihet; ve sa’y ve hizmet yerine, tembellik ve istirahat meyli galebe
¢aldigindan bigare beseri hem gayet fakir, hem gayet tembel eyledi.”!®

Said Nursi'nin goziinde Avrupa homojen bir diinya degildir. “Avrupa iki-
dir. Birisi, Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyizle hayat-1 ictimaiye-i begeriyeye
nifi san'atlari ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden fiinunlar: takip eder”ki, Said
Nursi bu “birinci Avrupa”y: elestirmez. O, “felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle, me-
deniyetin seyyiatini mehésin zannederek beseri sefihete ve dalilete sevk eden
bozulmus ikinci Avrupa’ya hitap eder”® Ona gore ikinci Avrupa, “sag elinde
sakim ve daléletli bir felsefeyi, sol elinde ise sefih ve muzir bir medeniyeti tut-
mus” olup, “Begerin saadetinin bu ikisiyle oldugunu iddia etmektedir.”20

Felsefenin ciiriik temellerinden biri, kdinatta; “En buyiik melekten en
kigiik semege kadar her bir zihayat kendi nefsine méliktir ve kendi zit1 i¢in
caligir ve kendi lezzeti i¢in ¢abalar. Onun bir hakk-1 hayati var. Gaye-i himmeti
ve hedef-i maksadi yagamak ve bekasini temin etmektir.” Bu iddia yetmiyor-
mus gibi bir de, “Halik-1 Kerimin kerem disturlarindan ve erkin-1 kéinatta
kemal-i itaatle imtisal edilen diistur-u teaviinle, nebatat hayvanatin imdadina
ve hayvinat insanlarin yardimina kogsmasindan tezahiir eden o umumi kanu-
nun rahimane, keriméne cilvelerini cidal zannedip, “Hayat bir cidaldir” diye,
ahmakane hiikmetmektedir.” 2!

Said Nursi'ye gore; “Hicbir sey kendi nefsine malik olmadigina kati bir
delil sudur ki: Esbabin i¢inde en egrefi ve ihtiyar noktasinda en genis iradelisi,
insandir. Halbuki bu insanin diiginmek, soylemek ve yemek gibi en zahir ef’al-i
ihtiyariyesinden yiiz ciizinden onun dest-i ihtiyarina verilen ve daire-i iktida-
rina giren, yalniz megkuk tek bir cizdir. Béyle en zéhir fiilin ytz clizinden bir
clizine malik olmayan, nasil kendine méliktir denilir? Béyle en esref ve ihtiyar:
en genis, bu derece hakiki tasarruftan ve temelliikten eli baglanmis bulunsa,
“Sair hayvanat ve cemadat kendi kendine maliktir” diyen, hayvandan daha ziya-
de hayvan ve cemadattan daha ziyade cimid ve suursuz oldugunu ispat eder.”*?

Said Nursi'ye gére Avrupa’yr bu hataya sirikleyen sey, “tek gozli
dehasi’dir. “Yani, harika, menhus zekasidir. O kor dehas: ile, Her geyin haliki
olan Rabbini unutmusg, mevhum bir tabiata isnad etmis, 4sirini esbaba vermis,
o Halikin malin batil mabud olan tagutlara taksim etmistir.”>

Said Nursi, Avrupada serdedilen 6zerk insan gérist ve catigmaya da-
yali hayat anlayiginin karsisina, varlik ve hayatiyla yaraticisina bagiml ve “iki
goziyle iki dleme nazar eden” bir gorlisii ve dayanigmay: esas alan bir hayat
goriisiini ¢ikarir: Insanin elinde bulunan nefis ve mal onun miilkii degildir,

sadece emanettir. O emanetin maliki Her seye kadir, Her seyi bilir bir Rahim-i
Kerimdir. 24

18- Hutbe-i Samiye, s. 155-159
19- Lem’alar,s. 119-124
20- Lem'alar, s. 119-124
21- Lem’alar, s. 119-124
22- Lem’alar, s. 119-124
23- Lem’alar, s. 119-124
24- Lem’alar, s. 119-124



Buna ragmen Avrupa nasil istiinliik saglamigtir? Said Nursi'ye gore “biz
asagiya 1n1y0ruz onlar yukariya ¢ikiyor. Bunun iki sebebi vardir. Biri maddsi, biri
manevidir.”?> Maddi sebebi, Said Nursi su ilkeyle agiklamigtir: “Fikr-i san’at,
meyl-i marifet, kesretten ¢ikar.” »26 Maddi sebep, Avrupanin dar bir mekanda
yogun bir niifusa sahip olmasidir. Niifusla mekan ve imkénlar arasindaki oran-
tisizlik, ihtiyaglarin artmasina, ihtiyaglarin artmasi ise gelismeye sebep olmus-
tur. Daha agik bir ifadeyle niifusun asir1 yogunlugundan dolayi, kitanin kaynak-
lar1 zamanla yetmemeye baglayinca, kitadaki insanlar ihtiyaclarini temin edecek
cesitli yollar aramiglardir. Bu ihtiyag ve aragtirmalar neticesinde, Avrupa sanat
ve vasitalarin kesfinde 6nemli bir merhale kat etmistir.

“Tkinci Sebep: Nokta-i istinattir. Evet, her bir Hiristiyan bagini kaldirip,
muiteselsil ve mutedahil maksatlarin birine el atsa, arkasina bakar ki, istinat
edecek, kuvve-i maneviyesine daima imdat edip hayat verecek, gayet kavi bir
nokta-i istinat gorir. Hattd en agir ve biyuk islere kars: miibarezeye kendin-
de kuvvet bulur..... Elhasil: Onlar1 canlandiran emeldir ve bizi éldiiren yeistir.
Meshurdur ki, biri demis: “Eger bir nokta-i istinat bulsam, kiire-i zemini yerin-
den oynatirim.” Bu faraziyede acip bir nokta vardur. Demek bu kigtictik insan,
nokta-i istinat bulsa, kiire gibi biiytik igleri cevirebilir.”?

Said Nursi, medeniyeti, iki temel eksen/kavram tizerinden ele alir. Bi-
rinci eksen ihtiyaglar olup, medemyet bir toplumun ihtiyaglarinin azhg: ya
da ¢okluguyla tanimlanir. Nitekim o “Ihtiya¢ medeniyetin tstadidir.”?® der-
ken tam da bunu kast etmektedir. Bu baglamda ‘Medeniyet’ kavraminin zidd:
‘Bedeviyet'tir. Medeniyet ve bedeviyet arasindaki temel fark, ihtiyaglarin ilkinde
az ve sade, ikincisinde ise ok ve gosterigli olmasidir. “Bedevilikte beger, tig-dort
seye muhta¢ oluyordu. O ti¢-dort hicatini tedirik etmeyen, on adette ancak
ikisi idi. Simdiki Garp medeniyet-i zalime-i hazirasi, sti-i istimalat ve israfat ve
hevesit: tehyic ve havyic-i gayr-1 zarGriyeyi, zar(ri hicatlar hiikmiine getirip;
gorenek ve tiryakilik cihetiyle simdiki o medeni insanin tam muhtag¢ oldugu
dort hicit: yerine yirmi seye bu zamanda muhtag oluyor. O yirmi hiciti tam
helal bir tarzda tedarik edecek, yirmiden ancak ikisi olabilir. On sekizi muhtag
hikminde kalir. Demek, bu medéniyet-i hazira, insani ¢ok fakir ediyor. O ih-
tiyag cihetinde begeri zulme, bagka haram kazanmaya sevk etmis. Bicare avAm
ve havas tabakasini ddimd miibérezeye tegvik etmis.”

Said Nursi, durmadan ihtiyaglari ¢cogaltan ve insanlar1 yapay ihtiyaglar
pesinden striikleyen tiiketimci toplum ve medeniyeti elestirir ve bedeviyetin
béyle bir medeniyete gore daha ¢ok tercih edilebilir bir olgu oldugunu ifade
eder: “Medeniyetten istifam, sizi diisindirecek. Evet, boyle istibdat ve sefahe-
te ve zilletle memziic medeniyete bedeviyeti tercih ediyorum. Bu medeniyet,
eshasi fakir ve sefih ve ahlaksiz eder. Fakat, hakiki medeniyet, nev-i insanin
terakki ve tekemmiiliine ve mahiyet-i neviyesinin kuvveden fiile ¢ikmasina hiz-
met ett1g1nden bu nokta-i nazardan, medeniyeti istemek insaniyeti istemek-
tir.”39 “Bedavette bir adam dért seye muhtag iken, medeniyet yiiz seye muhtag
ve fakir etmigtir. Sa’y, masrafa kifi gelmediginden, hileye, harama sevk etmekle,
ahlakin esasini su noktadan ifsad etmistir. Cemaate neve verdigi servet, has-
mete bedel, ferdi, sahs: fakir ahlaksiz etmistir.”>

25- Siinubat,s. 75-82.

26- Stinuhat,s.75-82.

27- Siinubat, s. 75-82.

28- Siinubat, s. 74.

29- Hutbe-i Samiye,s. 155-159
30~ Tarihge-i Hayat, s. 68.

31- Siinubat,s.57-65.
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Said Nursi'nin goziinde ihtiyaglari ¢ogaltan medeniyet, iktisad ve ka-
naat ilkelerine dayali bir toplum yerine israfa dayali bir toplumu ikame ediyor.
Israf toplumu, ona gére toplumsal dengeleri altist eden ve insanlig1 dejenere
eden bir yap1 arzeder: “Medeniyet-i Garbiye-i hizira, semavi dinleri tam, din-
lemedigi i¢in, beseri hem fakir edip ihtiyacat: ziyadelestirmis; iktisat ve kanaat
esisini bozup israf ve hirs ve tama’1 ziyddestirmeye, zulim ve harama yol agmis.
Hem begeri vesait-i sefahete tesvik etmekle; o bigire beseri tam tembellige at-
mig. S2’y ve amelin sevkini kirtyor. Hevesita, sefihete sevk edip 6mriind faidesiz
ziyi ediyor. Hem o muhtag ve tembellesmis begeri, hasta etmis. SG-i istimal ve
israfat ile yliz nevi hastaligin sirdyetine, intigirina vesile olmus. Hem ti¢ siddetli
ihtiya¢ ve meyl-i sefahet ve 6limu her vakit hatira getiren kesretli htstaliklar
ve dinsizlik cereyanlarinin o medeniyetin iclerine yayilmasi ile intibiha gelip
uyanmis beserin gézi 6niinde 6limi iddm-1 ebedi stretinde gosterip, her vakit
beseri tehdit ediyor.”3? Demek ki tiim kétiiliikler, israf ve tiketimi tegvik eden
Bat: medeniyetinin yapisindan kaynaklanmaktadur.

Medeniyeti tanimlamada ikinci eksen degerler eksenidir. Bu bakimdan
iki medeniyet bulunmaktadir: Avrupa medeniyeti ve Islam medeniyeti. Bu iki
medeniyetin degerler skalasi birbirine zittir. Clinki medeniyet, “iki Avrupa’nin,
“Isevi” yiziind degil, “ladini” yiziint ifade etmektedir. Said Nursi'nin ligatin-
de, “ladini” demek, dinden farkli bir yol gosteren “hikmet-i felsefe”, 6zellikle
de materyalist felsefe demektir. “Medeniyet-i hazira, bes menfi esas lzerine
teessus etmigtir:

Nokta-i istinad: kuvvettir. O ise, se’ni tecaviizdur.

Hedetf-i kast: menfaattir. O ise, se’'ni tezihumdur.

Hayatta diisturu cidaldir. O ise, se’ni tenizudur.

Kitleler mabeynindeki rabitasi, dhari yutmakla beslenen unsuriyet ve
menfi milliyettir. O ise, se’ni miithis tesidimdiir.

Cazibedar hizmeti, hevé ve hevesi tesci ve arzularini tatmindir. O heva
ise, insanin mesh-i manevisine sebeptir.”>3 Demek ki Avrupa medeniyeti, kuv-
vet, menfaat, ¢catigma/kavga, milliyetcilik ve haz ilkelerine dayalidir. Bu ilkeler
ise sonuglari itibariyle olumsuz ve tehlikelidir. Ciinki kuvvet, tecaviizii (gasp
ve somurgecilifi); menfaat, yarg ve rekabeti; kavga, catisma ve savagy; milliyet-
cilik, saldirganlik ve savagy; haz ise, ilkel i¢gtdiilerin gliclenmesini beraberinde
getirmektedir.

Said Nursi, medeniyet-i hazira kargisina pozitif ilke ve degerlere sahip
olan Islam medeniyetini ¢ikarir. Ona gore Islam medeniyetinin;

“Nokta-i istinadi, kuvvete bedel, haktir ki, se’ni adalet ve teviziindir.

Hedefi de, menfaat yerine fazilettir ki, se'ni muhabbet ve teciziiptiir.

Cihett’l-vahdet de, unsuriyet ve milliyet yerine, rabita-i dini ve vatani
ve sinifidir ki, se’ni samimi uhuvvet ve misalemet ve haricin tecaviiziine karg
yalniz tedafidir.

Hayatta, dustur-u cidal yerine diistur-u teaviindiir ki, se’ni ittihad ve
tesantttur.

Heva yerine hiidadir ki, se’ni insaniyeten terakki ve ruhen tekimiildiir.

Islam medeniyetinin dayandig: ilkeler pozitif oldugu gibi dogurdugu
sonuglar da pozitiftir. Ciinki hak, adaleti ve dengeyi; fazilet, muhabbet ve kay-
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32- Hutbe-i Samiye, s.155-159
33- Mektubat, 458 ve Sozler,s. 122
34- Mektubat, 458.



nagmayi; din bagi, kardeslik ve barigi; yardimlagma, birlik ve dayanismayr; iyilik
ve dogru yolda olmak ise insanin ilerleme ve ruhsal geligmesini gerektirmek-
tedir.

Said Nursi'ye gore Avrupa medeniyeti kendini gerceklestirdikten sonra,
onun negatif degerlere dayali sonuglar: goriilecek ve bu agamadan sonra insan-
lik, Islam medeniyetinin degerlerine sarilacaktir. Bu nedenle gelecek inkilaplar:
icin en giir seda Islam’in olacaktir.

Sonuglar

Diger Osmanli aydinlariyla bir kargilagtirma yapacak olursak, Said Nur-
si Avrupa medeniyetini sadece bilimsel ve teknolojik bir medeniyet olarak de-
gil, bilakis daha ¢ok belirli degerlerle karakterize olmus bir medeniyet olarak
gormektedir. Ona gore Islam medeniyeti ile Avrupa medeniyetinin degerleri
birbirinden ¢ok farkli hatta celiskili bir yap1 arz ederler. Tlki pozitif degerleri,
ikincisi ise negatif degerleri temsil etmektedir. Bununla birlikte Avrupa mede-
niyeti kendi degerlerini hayata aktarma konusunda bagarilidir. Misliimanlar ise
kendi degerlerine kargi kayitsiz ve ihmalkér kalmiglardir. Bu nedenle Avrupa
medeniyeti egsiz ve rakipsiz gérinmektedir. Oysa bu medeniyeti gii¢li kilan
degerleri degil, bu degerlerle birlesik hale gelmis bilimsel, teknolojik ve siyasal
guctidir. Mislimanlar her iki noktada da geride kalmiglardur.

Avrupa medeniyetinin ilerlemesinde biri maddi, digeri manevi iki etken
etkili olmustur. Bunlar jeopolitik ve niifus faktori ile kendine given duygusu-
dur. Avrupa, gi¢li bir gegmise dayanmakta ve gelecege Gimitle bakmaktadir.
Oysa Miislimanlar kendilerine olan giivenlerini kaybetmigler ve timitsizlige
dismislerdir. Bu noktada Said Nursi bir toplumun gelismesinde psikolojik ve
manevi degerlere biyik 6nem vermektedir.

Ote taraftan Said Nursi’ye gére bir medeniyeti medeniyet yapan sey,
salt degerleri degildir. Degerlerle ihtiyaglar ve bunlarin kargilanma bigimleri
arasinda da siki bir bag bulunmaktadir. Avrupa medeniyeti artan niifusla bir-
likte gelisen ihtiyaclarin baskisiyla gelisme saglamustir. Icerde artan ve cogalan
ihtiyaglar, disarida ise geniglemeci bir siyaset, Avrupa’yr milliyetci, saldirgan ve
savasgt kilmugtir. Islam medeniyeti ve degerleri ise ihtiyaglar1 ve tiiketimi artir-
maya degil, kisitlamaya ve kanaatkirhiFa tesvik ettigi icin negatif bir siyasete de
gerek duymamugtir.

Ozetlersek, Eski Said donemi hari¢ Said Nursi genelde medeniyete
ozelde ise Avrupa medeniyetini maddi, teknolojik ve evrensel boyutlariyla de-
gil, degerler ve ihtiyaglar boyutuyla kendine 6zgi gérmektedir. Tk boyut, ikin-
ci boyutu gergeklestirmek i¢in aragsal ve dolayisiyla ikincil konumdadir. Oysa
diger Osmanli aydinlari, hangi akima mensup olursa olsunlar, Avrupa mede-
niyetinin maddi, teknolojik ve evrensel boyutlarini one ¢ikarmiglar ve Avrupa
medeniyetini 6zellikle bu yiiziiyle taklide deger bulmuglardir.
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Ozet
Said Nursi genelde medeniyete 6zelde ise Avrupa medeniyetini maddsi,

teknolojik ve evrensel boyutlariyla degil, degerler ve ihtiyaglar boyutuyla ken-
dine 6zgii gormektedir. Ilk boyut, ikinci boyutu gerceklestirmek icin aragsal
ve dolayisiyla ikincil konumdadir. Oysa diger Osmanli aydinlari, hangi akima
mensup olursa olsunlar, Avrupa medeniyetinin maddi, teknolojik ve evrensel
boyutlarin 6ne ¢ikarmiglar ve Avrupa medeniyetini 6zellikle bu yuziiyle taklide
deger bulmuglardir. Bu ¢alismada oncelikle Osmanli'da medeniyet kavraminin
gelisimi ve aydinlarin medeniyeti algilama bigimleri ele alinmakta, sonrasinda
ise Said Nursi’nin medeniye algisi incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler
Medeniyet, muasirlagma, kiltir, fen, sanayi, negatif degerler, pozitif de-
gerler

ZOM

Abstract

Said Nursi regards the civilization in general and the European
civilization in particular not in material, technological and universal dimensions
but in dimensions of values and necessities. The first dimension is instrumental
to realize the second dimension and therefore it is in the secondary position.
However the other Ottoman intellectuals, whatever movement they belonged
to, have given priority to the material, technological and universal dimensions
of the European civilization and found it deserving imitation with this aspect.
In this study we first deal with the development of the concept of civilization
in the Ottomans and the ways that the Ottoman intellectuals perceived the
civilization and then analyze Said Nursi’s perception of civilization.

Key Words: Civilization, modernization, culture, science, negative
values, positive values.





