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Girig

“Turk Siyasi ve Sosyal Yapisi’nda pozitivizm etkisinin genelde Tanzi-
mat reformlari ile birlikte 19. ylizyildan itibaren ortaya ¢iktig1 distnilir. Serif
Mardin'e gore, bu etki daha eskiye dayanir, ¢inki 18.ytizyilda gittikce gliclenen
Osmanli birokrasisinde bir tiir pozitivizm vardi. O, 1slamiyet"1n hem kurum
olarak hem de ideoloji olarak Osmanl: tarihinde “egementik momentleri” olarak
goruldiginu hatta kokeni daha derinlere (Orta Asya’ya) giden (biirokrasinin
sektiler, ulemanin ise dinsel) bir din-devlet sdylemi tzerinde durur ve buna
“Osmanli-Tirk Istisnacihigi” der. Islam {izerine yapilan ¢aligmalarin gogun-
lugunun Arap-selefi yorum tzerine olmast, Osmanli-Ttrk ve Iran Islami yo-
rumlarinin ikincil plana atilmasina -daha dogrusu tstiintin 6rtiilmesine- neden
oldugu kanaatindedir.!

Bu metin, Mardin'in “Osmanli-Tiirk 1stisnac1hg1” dedigi zihniyetin
ortaya cikardigi “Islam ve Medeniyeti tasavvuru’na Said Nursi'nin katkisini
incelemeyi hedeflemektedir. Nursi, Osmanli-Tiirkiye Cumhuriyeti gecisinde
etkisini daha da artiran pozitivist-materyalist 6gretiyi ve “medeniyet” ad1 altin-
da ilmi, dini alanda ortaya ¢ikardig: sonuglar: elestirmekle kalmamus, gittikee
¢ozilmez hale gelen irkeilik (menfi milliyet/cilik) Gzerinde daha o zamanda
6nemli uyarilarda bulunmugtur. O, materyalist-pozitivist 6greti, menfi milliyet/
¢ilik ile ortaya ¢ikan sorunlarin Islam’in ahlak ilkelerinin yeniden sekillendi-

1- Mardin, Serif. “Operasyonel Kodlarla Siireklilik, Kirilma ve Yeniden Insa: Diin ve Bugiin Tiirk Islami
Istisnacilygr.” Dogu-Bati Dergisi, yil.8, say1. 31,2005, 5.31: En genel anlamda “istisnacilik” ile ifade etti-
&i, her sey soylendikten sonra devlete kars1 isyanlar ve ¢ekismelere ragmen Osmanlilarda ve Tiirkiye'de
toplumun ¢esitli katlarinda bir devlete sahip olundugunun ve “sekiiler” veya “dindar” buitiin otoritelerin,
icinde akintiyla beraber yiizdiikleri bir yagam bigimini paylastiklaridir. (Ayn1 makale. s.34)
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rilmesi, “1slamiyet’in yeniden bir diinya giicti olarak canlandirilmas:” ve bunun
halka nakledilmesi icin 6nemli metinler kaleme almigtir.> Bu acidan Bat’nin
bilgi, bilim ve distince sistemlerine yonelttigi elestirilerin, duydugu ¢ekincele-
rin giindemde tutulmas: ve ni¢in “Mim’siz Medeniyet” dediginin tizerinde du-
rulmas: gerekir. Bunun alternatifi olarak da ortaya koydugu “Miisbet Hareket”
ve “Misbet Milliyet” kavramsallagtirmasinin ortaya koyabilecegi fikri modelle-
ri miizakereye agmak gerekir.3

Yontem: Burada dikkat edilecek nokta, herhangi bir sahsi ya da onun
yazdig1 metni kendi yasadigi dénemin sorunlarini gercevesinde anlamak ve yo-
rumlanmast gerektigidir. Ornegin pozitivizmin baskin oldugu dénemde, yasa-
nan itikadi/imani problemleri ¢6zmek ve Islami inanglar1 tekrar yasanabilir kil-
mak i¢in ¢abalamas: ¢ok onemlidir. Gergi pozitivizm Bati disiincesinde etkisini
yitirmis gibidir, ama Turkiye'de etkisini kismen de olsa devam ettirmektedir. Bu
baglamda, donemin sorunlar: kargisinda tretilen fikirlerden bugiine yorumlana-
rak taginanlar olabilecegi gibi elestirilenler de olabilecegine dikkat edilmelidir.
Nitekim Nurside Mesrutiyet-Cumhuriyet gibi yonetim tarzlari ve Medeniyet
kavramlarini analiz ederken, “Eski Said sunu dedi”, “Yeni Said sunu dedi” sek-
linde ifadeleriyle kendi i¢inde tutarl ve elestirel bir tutum i¢inde olmaktadr.

Tevariis Ettigi Gelenek:

Elestirel ve rasyonel okumaya dair yontem gerekliligini belirttikten son-
ra Said Nursi’nin elegstirel ve direnig¢i ruhunun olugmasinda iginde yetigtigi
gelenek hakkinda kisa bir bilgi vermek gerekir. Mardin'in ifadeleriyle s6yleye-
cek olursak, Islam modernlesmesinin temel ¢ercevesini ictihat/taklit tizerine
kurulurken Osmanli-Tiirkiye modernlesmesinde Naksibendi gelenek orgiitsel
olarak etkili oldu. Miiceddid-i Halidi Naksibendi ve takipcilerinin gelenegi,
Islam'dan bir anlam ¢ikarmaya ve bu anlami da “medeniyet” olarak bilinen Av-
rupalilarin zihin kurgususyla uyumlu hale getirmeye ¢alisan Osmanh ve Turk
entelektielinin sesi oldu.

Bu baglamda Ahmed Faruk Sirhindi (v. 1624) Islam'da devlete kars: bir
direnis ruhu oldugunu goriip Naksibendi 6gretiyi yeniden organize etti. Din,
hem ontolojik bir durum, hem metafizik bir teori, hem de elegtirel bir tutumdu.
Bu organize etki, Mevlana Halid Bagdadi (v.1826) ile Anadolu taraflarina yan-
sidi. 19.ytizyilda iyice arttr.% Abdiilaziz Bekkine vasitastyla Nureddin Topgeu,
Anadolu merkezli bir “Isyan Ahlaki” ve sosyal adalet tasavvuru olusturmaya
calistr.” Naksibendi ogreti Mehmet Zahid Kotku vasitasiyla akademik ve bu-
rokratik gercevede etkisini siirdiirdii. Ozellikle Kotku, 20. yiizyilin baglarindan

2- Mardin, Istisnaciik..” s.46, Arslan, Hiiseyin, Dini Gruplar ve Siyaset: Yeni Asya, Ankara Okulu yay., Ankara 2012,5.122
3- Ozakpmar, Yilmaz. Kur'an Medeniyeti, Kur'an Anlamada Cagdas Bir Yaklagim, Risale-i Nur Ornegi, 4. Uluslararasi
Sempozyum, Istanbul. 1998, 5.417-421 Erkilet, Alev, Bediiizzaman Diisiincesinde Medeniyet, Bilgi ve Siyaset Ilighisi . Kop-
ri Dergisi, Ki5:2005, say1. 89, http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=65
2http://www.sorularlasaidnursi.com/siyaset/menfi-ve-muesbet-siyaset/302-bediuzzamanin-dusuncesinde-medeniyet-
bilgi-ve-siyaset-iliskisi.html

4- Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Sahdamar yay. Istanbul. 2010, 5. 137. Divan-1 Harb-i Orfi, (Risale-i Nur Kiilliyatindan
ilk Eserler) RNK, Istanbul. 2012, 5.135; Said Nursi, Mektubat, RNK, Istanbul.2009, 5.286,327, Mardin, Serif, “Bediuzza-
mansUnderstanding of Striving is not ArmedStruggle” Panel, Said Nursi, translatedby Sukran Vahide, Sézler Puplication,
{stanbul.1993,5.27 vd;Bolay, Stilleyman Hayri, Bediiizzamanin Felsefeye Bakigs; 3. Uluslararasi Beditizzaman Sempozyu-
mu, Nesil yay. {stanbul. 1995, 5.240;Uyamk Mevliit ThePlace of theConcept of Civil Disobedience in Gaining an Unders-
tanding of the Democratic State, Avrupa Islam Universitesi, Islamitische Universiteitvan Europa, y1l.2, say1.3. Mayss, 2009,
Rotterdam, 115-150, a.mlf. Sivi/ Itaatsizlik ve Dini Degerler, Elis Yaymnevi, Ankara 2010, ss.141-184. Yusuf Kaplan,
Risaleleri, nasil “okumal?” 06/02/2012 Yeni Safak Gazetesi,http://yenisafak.com.tr/Yazarlar/?i=30948&y=YusufKaplan
5- Mardin,” Istisnacilik...” s.35.

6- Mardin, Istisnacihk...” 41-43

7- Nurettin Topeu'nun “isyan ahlaki” anlayisi ve sivil itaatsizlik kavramini merkeze alarak Tslam siyaset felsefi okumast
icin bkz. Uyantk Mevliit, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik Kavram, -Hasan Basti Ornegi- Seba Yaywnlari Anka-
ra.1999; Kaknis yayinlar: 2001, ss.77-81



itibaren Said Nursi'nin ekonomik, politik ve kiiltiirel sorunlara duyulan ilgiyi
gelistirmesinden oldukga istifade etti.® Kotku ve Nursi arasindaki manevi da-
yamgma dogal; ¢linkd Nursi de bu icinde yetistigi gelenegin 6nde gelen isim-
lerini Kur'an tilmizi olarak nitelendirmektedir.’ Nitekim Risale-i Nur, Bat1 ve
Bat: diigtincesini anlama ve analiz etmede bir képri islevi gordi. Ciinkd Nursi,
resmi bir egitim gérmemesine ragmen, donemin ileri gelen 4limlerden dini
egitimini aldi, bunun yani sira fizik ve sosyal bilimlere dair bilgilenmelerini
temin etti. 0 Halid Bagdadiden Said Nursi'ye kadar devam eden tecdidi (mo-
dernlesme) Naksibendi gelenek, son onlu, yillarda Turkiye Cumbhuriyeti'nin
bilgi, bilim, medeniyet terakkisinde 6nemli yer tutmugtur. O kadar ki Mardin,
bu degisim ve déniigiimi, “Japonya’nin Rusya’y1 1905’te yenmesinden bu yana
tartigilan endistrilesme ve 6z kiiltiir temalarindan daha buyiik bir orijinallik ve
adaptasyon sdylemi gosteren bir gelisme” olarak nitelendirir. !

Nursi, pozitivizmin en yogun baskisinin hissedildigi dénemde, bu tlke-
nin genglerini, Batr'y1 taklit etmekten sakinmalari yéniinde uyarmustir. Poziti-
vist 6gretiyi siyasal hayata aktarmalarinin sonucu, yaptiklart sinirsiz zuliim ve
digmanliklara dikkat ¢ekmis, bu digtincelerin tutarsiz (batil) oldugunu delil-
leriyle agiklamugtir. Ona gore, dalalet ve fenaliklar cehaletten gelse, def etmesi
kolaydir. Fakat fenden, ilimden gelen dalaletin giderilmesi ¢ok zordur. O do-
nemde dalalet fenden, ilimden geldigi i¢in, ancak onlar1 izale etmeye ve gelecek
nesli o belaya diigen kismini kurtarmaya, “iman ve inang” agisindan kargilarinda
dayanmaya Risale-i Nur gibi her cihetle mitkemmel bir eser ortaya kolyar. Onun
siyaset felsefesinin hareket noktas: daima “miisbet hareket” etmektir.'? Risale-i
Nur talebeleri kendilerini 6rnek gostererek glintimiizde yogun olarak miizakere
edilen hem “Dindar” hem “Vatanperver” bir nesil yetigtirebilirsek “menfi ideo-
lojiler” ve agiladiklar: ahlaksizlik, sefahat etkili olamaz, demektedirler.!3

Risaleler bu noktada; Naksibendi gelenegin baskin oldugu Bitlis'te egitim
ve 6gretim goren Nursi, yazdig eserlerle bu kokleri agmasi ve modernlige bilingli
bir bakis acisiyla yaklasmasinin trinidir. O dénem de tlkemizde resmi egi-
tim veren sekiiler okullar, dini egitim veren medreseler ve sufi tekkeleri seklinde
parcalr bir sistem vardi. Nursi, bunlarin tigiiniin de bir digerine karsi muhalif

8- Mardin, Istisnacihk...” s. 44,48

9- Said Nursi, Len'alar, RNK yayimevi, Istanbul. 2009, s. 130, Mesnevi-i Nuriye, s.142http://risaleinurenstitusu.
org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Lemalar&Page=124 Bireysel ziihd ve takvas: da bu gelenege gére yasan-
tistnin geregidir. Tarihge-i Hayat, s. 34; Mektubat, RNK, Istanbul.2009, 5.22-23

10- Miisbet (pozitif/beseri/dini) ilimler alaninda uzmanliginin verdigi 6z giiveni 1907 yilinda daha 21 yaginda
iken Tstanbul’a gelip, yerlestigi mekanin kapisina “biitiin sorulara cevap verilir ama soru sorulmaz” diye levha
asmasindan da bellidir. Safa Mirsel, “OpeningAdress” Panel, Said Nursi, translated by Sukran Vahide, S6zler
Puplication, Istanbul. 1993, 5.15-16 ; Tatly, Adem, Bediuzzaman Said Nursi TheRepresentative of Contemporaryls-
lamicThinkers: His ApproachtotheQuestion of ScienceandTechnology, Panel, Said Nursi, translated by Sukran Vahide,
Sézler Puplication, Istanbul.1993,5.91

11- Mardin, Istisnacilik..” s.48. Son dénemde egitim ve 6gretim alanindaki teknolojik gelismeler ve dindar nesil
tartigmalarini bir de bu bakis agisiyla degerlendirmek gerekir. Bu konuyla ilgili bkz. Mevliit Uyanik, “Dindar-
ik, Miisbet Milliyet ve Said Nursi, Yeni Asya, 14.2.2012, s.14 http://www.yeniasya.com.tr/gorus_yazi_detay2.
asprid=5327, http://www.saidnursi.de/said-nursi/medyada-said-nursi/7409-dindar-nesil-musbet-milliyetcilik-
ve-said-nursi.html, http://www.haber7.com/haber/20120206/Karanligin-7-atlisi-ve-dindar-nesil-tartismalari.
php, http://www.e-psikiyatri.com/psikiyatri-haberleri/dindar-nesil-tartismalarina-psikolojik-bakis/29395/

12- Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Envar yayinlari, Istanbul. 2004, 21, 141,630-635; Sualar, RNK yayinevi, Istan-
bul. 2009, 5.546. Hutuvat-1 Sitte, (Risale-i Nur Kulliyati'ndan ik Eserler) RNK, Istanbul.2012, s. 248; Arslan,
age, s.104-107,125,: Celal Celalizade, Bediiizzaman ve Tkbal’in Fikirlerinin Moukayesesi, ; 3. Uluslararas: Beditiz-
zaman Sempozyumu, Nesil yay. Istanbul. 1995, 5.536; Uyantk, Mev/is: Miisbet Hareket Tarza Olarak Sivil Itaat-
sizlik, http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=997447&title=yorum-prof-dr-mevlut-uyanik-muspet-har
eket-tarzi-olarak-sivil-itaatsizlik, http://www.risalehaber.com/news_detail.php?id=80419 ayrica bkz. Fethullah
Giilen: Ustad’in Felsefe Telakkisi http://tr.fgulen.com/content/view/13927/3/Bolay, agm 5.239 vd; http://www.
bediuzzamansaidnursi.org/icerik/bedi%C3%BCzzaman%E2%80%99-felsefeye-baki%C5%9Fi

13- Nursi’nin en yakin talebelerinden Ziibeyir Giindiizalp'in Afyon Agir Ceza Hakimligine verdigi savunma igin
bkz. Sualar, RNK yayimevi, {stanbul. 2009, 5.547 vd
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veya reddedici konumda olmamasi gerektigini, ¢iinkd bunlarin her birinin top-
lumun butincil bir gelismesi i¢in katkida bulunabilecegini s6yler. Dolayistyla ti¢
birimi aym salona agilan kapilar gibi distinip, biitiincil bir egitim ve 6gretim
yapilmasini 6nerir. Yani onun ihya hareketinde, kelam/itikad, fikih/ibadet/mu-
amelet ve tasavvuf/bireysel zihd ve takva i¢ i¢edir. Bu ag;1dan modernlesmenin
geregi olarak “miiceddid” kavraminin 6ziinii canli tuttu.* Nitekim her yiizyilda
bir miiceddid, yani dini 1slahs, tecdidi gergeklestiren, glincel sorunlara temel dini
verilerden hareketlerle ¢6ziimler tireten bir 4lim gelecek sozii, “Beditizzaman”,
yani dénemin, zamanin, ytizyilin esi ve benzeri gérﬁlmeyen sahs1” anlamini kar-
stlamasi da bu anlayigin sonucudur. Temel projesinin “Islami hakikatleri 6gre-
terek, uzun vadeli bir siyasi hareket olarak Islamiyet’in bir dun&la guct olarak
canlandirilmas:” olmasi bu isimlendirmeyle dogrudan irtibatlidir.®

Heva ve heveslerine uyup, Batililar: taklit etmenin onlara uymak (ittiba)
degil, onlarin safina gectiklerinin ve Misliiman kardeglerinin 6liimlerine seyirci
kalmak, kendi milletinize karg: en hafif tabirle haﬁf gormek ve degerleriyle alay
etmektir, diyerek sert uyarilarda bulunmaktadir.! Dolaylslyla eger biz Modern
Tirkiye Tarihi’'ni anlamak ve tutarli analiz etmek istiyorsak, Islam ve Seki-
lerizm veya Cumhuriyetcilik ve Saltanat arasinda ¢atisma olarak olmadigini,
daha derinlerde ve birbiri i¢ine niifuz eden ve yakinliklari i¢inde dontistiiriilen
geleneksel giicler 1le modernlik arasinda ¢ok katmanli bir kargilagsma oldugunu
gormek gereklyor Bu ¢ok katmanli yapiy1 analiz etmek i¢in pozitivist bilgi
ve bilim tasavvuru hakkinda ana hatlariyla bilgilenmek gerekir. Ctinki Turkiye
Cumbhuriyeti’'nin kurulus felsefesini de “Tek bir medeniyet vardir o da Bati me-
deniyetidir.” ve “Hayatta en hakiki miirsid, ilimdir.” gibi nermeler oldukea ethili
olmustur. Bu perspektif pozitif bilimlerde etkisini onemli oranda surdum’ugu gibi
beseri/tinsel/manevi bilimler alaninda etkili olmaya devam etmektedir’®

Bat1 Medeniyetinin Temeli:

Pozitivist Birgi ve Bilim Ogretisi

Medeniyet, anlagilabilir bir inceleme alamidir ve belli sayida degisik halklarin
farkli eylem alanlari arasindaki ortak zemin ve belirli bir toplum ve duygusal
trinin bir temsilcisidir. Medeniyet, bu baglamda, tarihin girdigi dinamik bi-
gimlerin aslinda ete kemige biiriinmesidir de denilebilir.!” Medeniyetler ara-

14- Said Nursi, Sualar, RNK, 5.545-546; Mardin, Istisnacilik..” s.46-47, Alparslan Agikgeng, ‘T/im Anlayist ve
Hlimlerin Siniflandirilmast Agisindan Risale-i Nur, 3. Uluslararas: Bediiizzaman Sempozyumu, Nesil yay. Istanbul.
1995, 5.486-487; Safa Miirsel, “Opening Adress s.16; Canan, Ibrabim, Bediiizzaman Said Nursi'nin Medeniyet Go-
riigii, http://www.sorularlasaidnursi.com/said-nursi/ilim-adamlarinin-bakisi/190-bediuzzaman-said-nursinin-
medeniyet-gorusu.html, jngilizcesi icin bkz.Ibrahim, Bediiizzaman Said NursisViev of Civilization, Panel, Said
Nursi, translatedbySukran Vahide, Sézler Puplication, Istanbul.1993,5.78

15- Mardin'in bu tespitinin analizi i¢in bkz. Arslan, age, s.122, Kuspnar, Bilal, “Beditizzman Said Nursi'nin Ta-
savouf Degerlendirmesi, 3. Uluslararasi Beditizzaman Sempozyumu, Nesil yay. Istanbul. 1995, 5.453 vd; Umit
Simsek, “Risale-i Nurda Tefekkiir Uslibu, ayn1 semp. icinde,s. 34 vd, Akgitindiiz Ahmet, 4 GeniusThey TriedtoMis-
represent, Panel, Said Nursi, translated by Sukran Vahide, Sézler Puplication, Istanbul.1993,5.135 vd

16- Said Nursi, Len'alar, RNK yayimevi, {stanbul. 2009, s. 134; Mesnevi-i Nuriye, 5.143
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Lemalar&Page=124http://arsiv.zaman.com.
tr/2002/09/25/haberler/h12.htm

17- Mardin, Istisnacilik..” s.51.

18- Bkz .Bolay, agm,s. 239-241;http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/bedi %C3%BC zzaman%E2%
80%99- felsefeye-baki%C5%9Fi. Uyanik, Mevliit, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis yay. 2. Baski. Ankara.2012,
5.7-11,77-78

19- Toynbee, Arnold; 7urib Bilinci (A Study of History) Bates yay. Istanbul.1978: 1/44-47, Uyanik, Mevlit, Me-
deniyetler Arast Catigma Tezlerinin Analizi - Medeniyetler Ittifaks Ve Tiirkiye'nin Katkisi- An Analysis For Thesises Of
Conflict Of Civilizations And Turkey’s Contribution To Cross-Cultural FourthInternatinal Conference of theAsian
Philosophical Association(4-6 November. 2009, Jakarta, Indonesia) , a.mlf, Bir Medeniyet Ekseni Olarak f]:ek
Yolu Prjesi -Asya Ve Diinya Toplumlarinin Gelecegi Agisindan Onemi- New Silk Road Project As An Axis
Of Civilization (It’sSignificanceForTheFuture Of TheAsianAnd World Community) the Fifth International
Conference of the Asian Philosophical Association (ICAPA) Chikushi Jogakuen University&Seinan Gakuin
University. Pluratiyand Self-Identity of theAsianCommunity in History, Fukuoka, Japan, December 7-9,2011



sinda farkliliklar olmasi dogal oldugu gibi, ayni medeniyet i¢inde zaman ve
mekan farkliliklarina dair farkl tsluplar, yorumlar olmasi: dogaldir, ama bunlar
vahdet i¢inde kesret misali kendi aralarinda belirli bir tutarhlia da sahiptir.
Bu da ¢ok-kutuplu bir bakis agisina sahip olunmay1 zorunlu kilar. Ciinki kiil-
tiir ve medeniyetler insanligin dogas: geregi farklidir ve diinyanin gelismesinin
itici glictidiir. Bu anlamda yalitilmig ve bir digerinden etkilenmemis bir kiltiir
ve medeniyet olamaz, hepsi birbirine bagiml olarak gelisir, karsilikli etkilegim
icindedir. Dolayisiyla biz, bilim felsefesi baglaminda “etkinlik olarak bilim” ta-
savvurunun daha tutarl oldugu kanaatindeyiz.20 Bu baglamda, Said Nursi de,
Bati ve Islam medeniyetlerinin temel istinat noktalarinin farkli bilgi ve bilim
tasavvuru Gzerine kuruldugu kanaatindedir. Elestirileri de bu y('indedir.21 Bu-
nunla birlikte burada teknik bir ayrintiyr vurgulamak gerekir. Said Nursi’'nin
imani tehlikeler gorerek elestirdigi felsefe (Pozitivist-mekanist bilgi ve bilim)
anlayisini temel alan ve “Mimsiz Medeniyet” dedigi tasavvurdur. Ciinkd bu
Medeniyet tasavvuru, insanlar: “dalalet” ve “sefahat’a yonlendirmektedir. Hak
(genel anlamda Islam) Dinden aldig: feyz ile giinimiz insanina faydali sa-
natlari, adalet ve hakkaniyete hizmet eden beseri ve pozitif bilimleri gelisti-
ren Avrupa’yi elestirilerinin diginda tuttugunu 6zellikle vurgulamak gerekir.22
Ciinkii bu husus ¢ok 6nemli, Islam, Hz. Adem'den itibaren gonderilen mesaj-
larin farkli zaman ve mekanlarda hayata gegirilmesinin tamamini, insanligin
biitiin birikimini kapsar. Bu da Islam Medeniyetinin bilgi, bilim boyutunu, yani
“Islam Epsitemolojisi’nin temellerini bize verir.?3

Bize gore Mimsiz Medeniyet’in temelini olusturan pozitivist 6gretiyi
analiz i¢in Francis Bacon, Rene Descartes ve Isaac Newton fikirlerini ince-
lemek gerekir. F. Bacon, akli aragtirmanin hedefini diinya hakkindaki gercegi
nesnel bir gekilde yakalamak olarak belirlemistir. Descartes ise gercegi iki farkli
tiire doniistirmistir. Yani fiziksel dlem gercegi, bir tarafta maddi ve olgularin
objektif diinyasi; diger tarafta suur, zihinsel deneyim ve degerin siibjektif diin-
yast seklinde ikiye ayirdi. Bu bakis agisi degerden bagimsiz bir bilim anlayigim
hékim kilmistir. Newton, bu bakis agisinin gegerli olmasi igin gereken aletleri
temin etti. Boylelikle insanoglu, mekanik bir dinya gérisiine hakim olmustur,
sanki dinya insanlar i¢in degil de, makineler i¢in yapilmis gibiydi. Hayatin
kemiyet ve keyfiyetlerini birbirinden ayirarak, keyfiyetleri ortadan kaldirmakla,
makine diinya paradigmasinin mimarlari, tamamen cansiz madden yapilmus,

20~ Islam Bilim ve tarihine giris igin bkz. Fuat Sezgin, Is/amda Bilim ve Teknik, cev. Abdurrahman Ali, Istanbul.
2008, c.1, Girig; Uyanik, Mevliit, (editor), Cagdas islam Bilimine Giris, Fecr yay. Ankara.2012, 5.7 vd, a.mlf,
Felsefi Distince, 5.103 vd,

21- Exkilet, Alev, Bediiizzaman Diiiincesinde Medeniyet, Bilgi ve Siyaset Iligkisi. Koprii Dergisi, Kis: 2005, say.
89,http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=Eski  Sayilar&Goster=Yazi&YaziNo=652  http://www.
sorularlasaidnursi.com/siyaset/menfi-ve-muesbet-siyaset/302-bediuzzamanin-dusuncesinde-medeniyet-bilgi-
ve-siyaset-iliskisi.html Fethullah Giilen: Ustad’in Felsefe Telakkisi http://tr.fgulen.com/content/view/13927/3/,
Ibrahim Canan, Bediiizzaman Said Nursi'nin Medeniyet Gériisii http://risale-inur32.blogspot.com/2011/02/
bediuzzaman-said-nursinin-medeniyet.html

Tatl, Adem, Bediuzzaman Said Nursi TheRepresentative of ContemporarylslamicThinkers: His ApproachtotheQues-
tion of ScienceandTechnology, Panel, Said Nursi, translatedbySukran Vahide, Sézler Puplication, Istanbul.1993,
5.88 vd

Abdiil-Halim Avis Medeniyetle Ilgili Bazi Meseleler Hakkinda Said Nursi'nin Gérisleri. geviri, Dr. Veli Sirim
http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/medeniyetle-ilgili-baz%C4%B1-meseleler-hakk%C4%B 1nda-
said-nursinin-g%C3%B6:%C3%BC%C5%9Fleri Kaygusuz, Ibrahim. http://www.nurforum.org/forum/risale-
i-nurlardan-paylasimlar/risale-i-nur%27da-felsefe-1/

22~ Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, RNK yayinevi, s. 144 vd; Divan- Harb-i Orﬁ, (Risale-i Nur Killiyat:'ndan ik
Eserler) RNK, 5.149; Uyanik, Islam Bilimine Giris, s.14, 30, Muhammed Binthile
http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/said-nurs%C3%AEnin-bat%C4%B1-medeniyetine-
bak%C4%B1%C5%9F%C4%B1,

23- Uyanik, Islam Bilimine Giris, s.14, 30, a.mlf. Sivil [taatsizlik ve Dini Degerler, s.115
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soguk ve atil bir evrenle bag baga kaldilar. Bu sekilde algilanan bir dinyay: ya%—
malamayi, diinyanin efendisi olmas: hasebiyle tabii hak olarak gérmistiir. 4
Diinya savaglar1 ve diger kitle katliamlarinin arka planinda yatan mesruiyet
arac1 bu pozitivisit-mekanist égretidir.?>

Said Nursi bu niteliklerinden dolayr Avrupanin medeniyeti Mim’siz
medeniyettir, der. Yani, (denaet), sefih ve agag: niteliklere sahiptir, ¢linki fa-
zilet ve htda Ustiine tesis edilmemigtir. Heves ve heva, rekabet ve tahakkim
tizerine kuruldugundan olsa gerek, sebep oldugu koétiiliikler, ortaya ¢ikardig
iyiliklere baskin gelmistir. Yani “sefih bir hayata”, istibdat ve zillete “medeniyet”
demektedirler.?® Bu nedenden dolay1 Yeni Said déneminde meveut medeniyet
ve onun getirilerinden uzak bir hayati tercih etmekle?” kalmamus, onun bes
menfi 6zelligine strekli dikkat ¢ekerek Asya/Dogu toplumlarina taginmasin-
daki tehlikeleri engellemeye calismustir.”® Bunu soylemek mevcut medeniyetin
pozitif/musbet yonleri reddetmeyi de getirmeyecegini séyleyerek kulli bir red-
de gitmez. Ciinki medeniyetin gtizellikleri ve ortaya koydugu miisbet sonuglar:
tamamen Hiristiyanliga mal edilemez.?” Onun menfi esaslari yerine miisbet
olanlari koymay1 6nerir. Bu anlamiyla S.Nakip el-Attas ve Ismail Raci Faruki
ile baslatilan “Bilginin Islamilestirilmesi” projesi30 acisindan da degerlendiri-
lebilir.

Bu ogretiye gore, “Bilimsel bilgi, belirli bir alanda, belirli bir yontemle
elde edilen birikimsel olarak artarak gelisme ve ilerleme gosteren bilgi tiradir.
Bilim ise, bu bilginin dizeni, sistemli hale getirilmis sekli olup, nesneldir; ¢iin-
ki dogrulugu/gecerliligi kanitlanmis, sebep-sonug iliskisine (nedensellik) gore
elde edilmis, genel-geger bilgi"dir.(!) Gergekten 6yle midir? Bu noktada, diiz-
cizgisel, ilerlemeci (Uriin olarak) bilim tasavvuruna gore, ilim/bilim adaminin
dinini, dilinin, aragtirma konusunun se¢imi, incelenmesi, varsayimlarin kur-
gulamasi, test edilmesi ve sonug¢landirilmas: agamalarinda kiiltiirel evreninin
bir anlami yoktur.” hiikmiinin tutarhligini miizakereye agmak gerekir. Ciinkd
beseri bilimler alaninda kavramlar, ndtr, degerden bagimsiz degildir, her biri bir
kultir evreninden nesneleriyle konu§ur.31 Bunu Said Nursi'nin perspektifiyle
soyleyecek olursak, (Hiristiyan) dini degerlerinden uzak Bat: medeniyeti ile Is-

24- Uyanik, Islam Bilimine Giri, s.10-11, a.mlf. Felsefi Diiiinceye Cagr, s.41,93-119

25- Fethullah Giilen, Ustad’in Felsefe Telakkisi http://tr.fgulen.com/content/view/13927/3/

26- Said Nursi, Hutbe-i Samiye, , s. 41-43. Ayni eser, RNK yayini, s.239; Sunuhat, Sézler yayinevi, Istanbul.
1993, s.44,Sunahat, (Risale-i Nur Killiyatindan ik Eserler) RNK, Istanbul. 2012, 5.85
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=HutbeiSamiye&Page=43.Sualar, s. 256.
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sualar&Page=256. Ozakpnar, Yilmaz. Agm,
5.411 vd. Buradaki “mim”sembolik olarak Muhammed olarak okunursa, Hz. Muhammed'in getirdigi yol ve
yontemden habersiz medeniyet de denilebilir.

27- Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 41-43. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Hut
beiSamiye&Page=43, Sunubat,s. 44, Taribee-i Hayat, s. 68.http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kul
liyat&Book=TarihceiHayat&Page=68

28- Said Nursi, Siinubat, s. 57-65.Erkilet, Alev, Bediiizzaman Diisiincesinde Medeniyet, Bilgi ve Siyaset Tliskisi.
Koprii Dergisi, Kis: 2005, say1. 89, http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi
&YaziNo=652
http://www.sorularlasaidnursi.com/siyaset/menfi-ve-muesbet-siyaset/302-bediuzzamanin-dusuncesinde-
medeniyet-bilgi-ve-siyaset-iliskisi.html.Mevlit Uyamk, “Dindarhik, Miisbet Milliyet ve Said Nursi, Yeni Asya,
14.2.2012, s.14http://www.yeniasya.com.tr/gorus_yazi_detay2.asp?id=5327, http://www.saidnursi.de/said-nur-
si/medyada-said-nursi/7409-dindar-nesilmusbet milliyetcilik-ve-said-nursi.htmlhttp://risaleinurenstitusu.org/
index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sunuhat&Page=65

29- Said Nursi, Mektubat, RNK, 53. Hakikat Cekirdegi, s.514

30- Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.143 vd, Siinuhat, s. 57-65.
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sunuhat&Page=65

Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, 2. Baski. Ankara Okulu Yayinlari, 2001,
krs. a.mlf, Islam Bilimine Girig, .85 vd.,a.mlf, Felsefi Drigiince, s.100 vd

31- Uyanik, Islam Bilimine Giris,s.7-16



lam medeniyeti hem ontolojik olarak hem de epistemolojik olarak birbirinden
farklidir.3?

Bunu gergeklegtirebilmek, “etkinlik olarak bilim” tasavvurunu 6ncele-
mekle mimkiin olur. Pozitivist 6gretinin bilimsel aragtirma ve yontem anla-
yisin1 elestirenler ise akla uygun yapinin soyle olmasi gerektigini séyler: Once
sorun; yani var olan teoriye ya da beklentiye aykirilik tespit edilir, sonra ¢6zim
onerileri ortaya atilir. Bu yeni bir kuramdan soz etmek demektir. Ardindan
yeni kuramdan sinanabilir 6nermelerin timdengelimle ¢ikarsamas: gelir. Si-
namalar, test etmeler sonrasinda birbirleriyle yarisan kuramlar arasinda tercih
yapilir ve bilgi ortaya konulur. Buna gére, bilim adamlari, sahip olduklar: te-
orileri, ancak, rakip teorilerin basarilarinin tamamini kapsadiktan sonra, yeni
olgularin kesfine imkan tanima anlaminda, daha fazla deneysel icerik tagiyan
ve rakip teorilerin agiklayamadigi olgu ve olaylara dair agiklamalarini deney-
sel olarak agiklayarak; yeni bir teoriyle kargilaginca terk edebilirler. Dolayisiyla,
bilimsel gelisme, diinyaya dair teorik sistemler olan aragtirma programlarinin
basar1 veya basarisizliklarina bagli olarak verdikleri miicadeleyle saglanir. Bu
baglamda bilim, bir sosyal yapz, geleneksel bir etkinlik olup, belirli bir toplum-
sal ortamda epistemoloji, felsefe, ideoloji ve dine ait konularin bir yansimasidir.
Dolayisiyla bilim, salt gercege ulagmak amactyla her tirlii toplumsal degerden
uzak, nesnel bir sorgulamadir, seklindeki degerlendirmenin tutarlilii yoktur.
Bu agidan bilgi iletigimi yoluyla baglantilar: olan kisilerin olusturdugu birlikler
vardir ve bunlara ait bilimsel topluluk/lar vardir.33

1. Bilim ve Felsefe Iligkisi

Bu tespitler, Bilim ve Felsefe Tligkisini giindeme getirir: Hem bilim,
hem de felsefe, sorgulayici ve refleksif bir tutumun trinidir, her ikisinde bir
hakikat tutkusu vardir. Bilim, dikkatini sinirh bir bilgi alan: tizerinde odaklas-
tirir, diinyanin belirli yonlerini tanimlamaya ¢aligir, bunun i¢in 6ndeyilerde bu-
lunur, deneyler yapar. Bunlarin sonucunda olgulara iligkin gézlemlere uyumlu
ve onlar1 agiklayan kuramlar ileri siirer. Fe/sefe, bir bakis agisini zenginlestirmek
ya da desteklemek i¢in bilimin tanimlayict malzemelerini ve teorilerini kullanur.
Bilimin varsayimlar: hakkinda kusku ve itirazlar ortaya atarak, var olanlarin
temelde yatan dogast, anlami ve ideal imkanlari hakkinda stirekli olarak sorular
sorarak daha ileri gider. Felsefenin bu islevi yerine getirmesi gerekir, zira bilim,
tanimlarda da gorildigu tizere, inceleme konusu ve yontemi yoniinden kapsa-
mu ve siurlar: kesin ¢izgilerle belirli salt bir faaliyet de degildir. Bu yiizden, cok
yonli, sinirlar yer yer belirsiz, karmagik bir olusum olan bilimi konu edinen
felsefe dals, bilim felsefesidir. Felsefe, bilimin karmagik yapisina ¢oztimleyici bir
yolla niifuz etmeyi saglayacak 6zgiin ve yeni bir tutum tiretme ihtiyact duymus-
tur. Bu ¢ok yonli gorevlerin tiirti ve gercevesi, felsefeyi 6zel ve en yeni bir felsefe
disiplini olarak bilim felsefesini olusturmaya yoneltmistir. Bilim tarihinin agirlik

32- Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Sahdamar yay. s.137-138; Beditizzaman'in siyasal ve sosyal bilimlere gercek
katkisini anlayabilmek i¢in onun diigiincelerini biitinliigi i¢inde kavramak gerekir. Onun katkas: verili siyaset
bilimin kavramlarini kullanmak ydniinde olmamigtir. Tam tersine, o kavramlarin igerigini yeniden doldurmak,
onlari ters yiiz etmek, déntstiirmek suretiyle gerceklegmistir. Bunu da degerden ve durustan bagimsiz bir tavirla
degil; tam tersine bilginin ahlaki gereklerine ve sonuglarina dikkat ¢ekerek yapmustir. Beditizzaman, bilgi ile
amel arasinda dogrudan bir iligki kurmaktadir. Alternatif bir bilme ve anlama big¢iminden; tahkiki yontemlerle
ilhamlarin yani edinilen bilgi ile verilen bilginin i¢ igeligine dayanan bir bilgi kuramindan; incelenen toplumun
6zgiin taraflarinin dikkate alinmas: gerektigine isaret eden bir yaklasimdan yanadir.” Erkilet, Alev, Bedizizzaman
Diisiincesinde Medeniyet, Bilgi ve Siyaset Tligkisi. Koprii Dergisi, Ki5:2005, say1.89, http://www.koprudergisi.
com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=652, Safa Miirsel, “OpeningAdress” Panel, s.16-17
33- Uyanik, Felsefi Diigiinceye Cagr, s. 103-115, a.mlf, islam Bilimine Girig, s.8
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merkezinin distince (felsefe) tarihi olmasi bilim ve felsefe arasindaki iligkinin
¢ok net oldugunun bir géstergesidir.3*

Bu durumda ortaya bilgi, bilimsel bilgi, bilim ve teknoloji, bunlarin kul-
lanimi ve bir bilim ahlaki kurmanin imkéni ya da anlamsizlig1 sorunu gindeme
gelir. Clinki “Bi/mek”, bilen 6zne (insan) ile bilinen nesne (dis diinya) arasinda
kisinin belirli bilgi yetileriyle kurdugu eylemdir. Aracisiz olarak nesne ile sez-
gisel bir sekilde kurulan miinasebetin mahiyetinin tespiti “deger” kavraminin
agiklanmasini gerektirmektedir. Zira bilginin pratige gecirilmesinde deger kav-
rami, 6nemli rol oynamaktaldm35 Nitekim Nursi'nin pozitivist bilim anlayigina
yonelik deger merkezli tenkitlerinin 6nemi anlagilamadigindan onun teknoloji
muhalif/diismani gibi gdstermek istemislerdir.®

2. Bilgi ve Deger Iligkisi

Bu anlamiyla eylem, bilginin bir tiir nesnelesmesidir; bilgi, degerlerle
eylem alanina tesir eder ve onu objelestirir. Deger hiikiimlerinin ikili bir yapist
vardir. Hem 6znel hem de nesneldir. Nesne, belirli bir zaman ve mekan dili-
minde gegerli olan fikri-dini-i¢timai donanimlara sahip olan 6zne tarafindan
algilandig1 i¢in 6znel (subjektif)tir. Nesne, hem daima ayni kaldig1 i¢in hem de
askin bir objeye ait olmasi; yani evrendeki her geyin Allah tarafindan yaratil-
masi agisindan nesnel(objektif)dir. Deger, insan eylemlerinin motifleri oldugu
icin algilamanin degil, anlamanin konusudur. Bu da siibjektifligi beraberinde ge-
tirir. Zira insan, daima belirli bir inang, egilim, deger, kural vs. unsurlarla i¢ ice
yasamaktadir. Bunlarin yénlendigi bir insani iligkiler biitiinligi icindedirler ve
her seye bu yagamanin i¢inden bakmaktadir. Toplumsal olan her seyi icermesi
agisindan bu yagama, maneviyat (tinsellik)ten bagka bir sey degildir. Nursi'nin
ifadeleriyle soyleyecek olursak, nesneleri salt akilla goriip degerlendirmek is-
tersek, tinselligi/maneviyat: ihmal edersek, bu gorme ve degerlendirme yetisi
islevini yitirecektir.37 Bu yagamada, insanin dig dleme g tiir yonelimi vardur.

1. Kisinin tabiat ve sosyal ¢evreye yonelik psikolojik egilimi, burada de-
gerler ve inanglar s6z konusudur.

2. Ferdin psikolojik y6nelimiyle bilimsel aragtirma siirecine girer ve et-
kinliklerini yapar.

3. Bilimsel aragtirma stirecine dair bir dizi ¢aligma. Bunlar gézlem, 6n-
deyi, derleme, yorumlama ve sorgulamadan ibarettir.

Bu werilerden hareketle sunu soyleyebiliriz: Ozne-nesne iliskisinin insani
iliskiler ve ilgiler icinde kurulmasi, Bat diistincesinde 17-19.yiizyillara hikim olan
ama Tirkiyede nemli oranda etkisini devam ettiren pozitivist “bilgi giictiir, giig
de bilgidir” anlayisinin terk edilmekte, yeni bilgi/bilim ve medeniyet tasavourlar:
gelistirilmeye calisilmaktadir3® Cografya merkezli oryantalist ve pozitivist ba-
kig acisina hizmet edecek bir tasnif yerine, din, kiiltiir, medeniyet kavramlari-
ni merkeze alarak ¢alismalar yapan“Hiristiyan Bilimi”, “Islam Bilimi” , “Cin
bilimi” ve bu tanimlar Uzerine kurulan bir medeniyet tasavvuru ve bunlarin
birbirleriyle insanliga hizmet i¢inde yarigmas: imkan: tizerinde durulmakta-

34- Uyanik, Felsefi Driigiince, s.27, 89-90

35- Uyanik, Felsefi Diigiinceye Cagri,s. 115 vd, a.mlf, Islam Bilimine Giris, s.8-9, 181 vd, Canan {brahim, Be-
ditizzaman Said Nursi’s Viev of Civilization, Panel, Said Nursi, translatedbySukran Vahide, S6zler Puplication,
{stanbul.1993,5.61 vd

36- Said Nursi, Mektubat, RNK, Istanbul.2009, 5.479-480; Sualar, RNK, {stanbul.2009, 5.278-279

37- Said Nursi, Mektubat, RNK. Istanbul. 2009, 55. Hakikat Cekirdegi, s.514

38- Uyanik, Islam Bilimine Giris,s.9-13,184-185



dir.3? Bunun olabilirligini yok etmek igin Dogu Dinleri ve Islam arasinda uz-
lasmanin bir medeniyetler savasina donelebilecegi tezi son onlu yillarda stirekli
sosyo-politik alanda dolagimda tutulmaktadir.** Tarihin Sonu ve Medeniyetler
savagt tezlerinin tutarsizlifn hak, adalet, yardimlagma, dayanigma ve kardeslik
ilkeleriyle birlikte barig ve sevgi toplumlarinin temelini atan yeni bir medeniyet
tasavvuruyla gerceklegebilir. Bu baglamda Beditizzaman'in Kur’an medeniyeti
acilimi ve bu medeniyeti ihya ¢abas: insanligin huzurlu gelecegi agisindan anla-
silmay1 beklemektedir. Ciinkii O, Islamiyet’in temel ilkelerinin salt teorik yonii
tizerinde durmanin bir anlami olmadigini, ayn1 zamanda sosyo-politik alanla
irtibatini giincellemenin ve “Ittihad-1 Islam™t ihya etmenin 6nemi tzerinde
durmaktadir.*! Bu anlagilmanin saglanmas: i¢in bilgi-bilim ve deger iliskisinin
nasil kurulduguna bakmak gerekir. Bunu bagarabilirsek, bilim ahlaki ve mede-

niyet tasavvurunun giincellenmesini yapabiliriz.

3.Bilim-Deger ve Teknoloji Iliskisi

Pozitivist 6gretinin insanin bilgiye, tabiat Gzerinde hakimiyet kurmak ve
onun efendisi olma vasitasi olarak kullanmas: ve degerden bagimsiz oldugunu
iddia etmesi, problemin bilgi-bilim anlayisinda degil de, bunlari yanhs kullan-
maktan kaynaklandigi tezinin dogrulugunu da tartismaya agmustir. Ozellikle
yukarida verdigimiz sekilde insanin dis aleme ti¢ agamali bir gekilde yaklagmasi
tezi gercevesinde pozitivist-mekanist bilgi ve bilim anlayiginin hatays, bilgiyi
yanlis kullananlara yiiklemesi ve bilim adamlarini mesuliyetten kurtarmas: fikri
onemli tenkitlere maruz kalmistir.

Bilim adaminin tarafsiz bir sekilde topluma hizmet ettigi, Grettigi bi-
limsel sonuglarin insanlifa bircok faydalar sagladig: seklindeki evrensel fay-
dacilik fikri su sorular1 gindeme getirmistir. Bilimsel bilgiler sonucu tretilen
teknolojiden hasil olan fayda, hangi topluma, hatta bu toplumun hangi tye-
lerine ne oranda, geri kalan tyelerine ne oranda ve ne pahasina olacaktir? Bu
sorular, ahlaki degerlerin hayatimizdaki yeri ve 6nemini tartigmanin sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogaldur, zira insanoglu, belirli bir zaman ve mekénda,
belirli bir toplumda, aligkanliklari, degerleri, bilgi birikimleriyle yasamaktadur.
Toplumlarin ekonomik, politik ve siyasal 6rgiitlenmeleri, hatta iklim sartlar:
bile tirettikleri bilime etkide bulunmaktadr.

Yukaridaki sorunun cevabina gelirsek; bilgi-deger iligkisinin nasil ku-

39- Uyanik, age, s, 7, a.mlf. Bir “Deger” Olarak “Cogulculuk, Degerler ve Egitimi— Uluslar aras1 Sempozyum-26-28
Kasim 2004. Istanbul, ed.R.Kaymakcan, S.Kenan, H.Hékelikli, $.Arslan, M.Zengin, Istanbul.2007, DEM,
5.433-444

40- Ahmet Davutoglu, Medeniyetler Catigmast, Der. Murat Yilmaz, Vadi Yay. Ankara 1995, s. 179-185; Hun-
tington, Samuel P. (2006) Medeniyetler Catigmasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, Okyanus Yay.
Cev.M.Turhan, Cem Soydemir, Istanbul. Deniz Ulke Aribogan, Uluslar aras: Iliskiler Diigiincesi, Bahgesehir
Universitesi Yayinlari, Istanbul 2007, 5.291 vd; Umut Uzer, Medeniyetler Catigmasi, Haydar Cakmak, (der.) Ulu-
salarast [likiler, Platin yay. Ankara. 2007.UYANIK Mevlit, Medeniyetler Arasi Diyalogda Modern Tiirkiye'nin
Konumu ve Onemi, Yeni Tiirkiye 2/9, (1996); ICAPA [International Conference of the AsianPhilosophicalAsso-
ciation] ThePathtoAlliance of Civilisations, University of Indonesia, Cakarta.4-6 November 2009; Giiniimiizde
Medeniyetler Arast Catisma Tezleri Ve Dogu-Bati Algilamalars” Milli Egitim Bakanhg Hizmetici Egitim Etkinlik
Program: Kiiltirleraras: Saygi, Hosgorii Ve Diyalog Egitimi Kursu 16-20 Mart, 2009, Mersin, Erzurum, 30
Mart-3 Nisan 2009, 27 Nisan-1 Mayis Rize, Mevlit UYANIK, Medeniyetleraras: Uyumun Simgesi: Tirkiye, Yeni
Safak Gazetesi. 4 Ekim 2003

41- Said Nursi, Mektubat, RNK yayievi, Istanbul. 2009, 2. Hakikat Cekirdegi, s.508, Ittihad-1 Islam hususunda
Sultan Selim'den itibaren gelen bir gelenek oldugu ve yakin dénem selefleri olarak da Afgani, Abduh, Hoca Tah-
sin ve Namik Kemal isimlerini zikretmesi i¢in bkz. Divan-1 Harb-i O;ﬁ, (Risale-i Nur Kulliyatindan ilk Eserler)
RNK, Istanbul. 2012,5.137; Akgiindiiz Ahmet, 4 GeniusTheyTriedtoMisrepresent, Panel, Said Nursi, translatedb-
ySukran Vahide, Sozler Puplication, {stanbul.1993, 5.138 vd, Turner, Colin, Zhe¢ Risale-i Nur:ARevolution of Belif;
aym eser i¢inde, s.148 vd, Nevzat Yalqintas, Bediiizzamanda Kardeslik ve Birlik Cagrist, 3. Uluslararasi Beditizza-
man Sempozyumu, Nesil yay. istanbul. 1995, 5.14-15
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rulduguna bakmak gerekir. Bunun i¢inde, kendi bagina bagimsiz bir gercekligin
olmadii, gercegin belirli paradigmalarla yorumlanmig bir veri olarak aragtir-
macinin ilgisine girdiginin, dolaysiyla gercekligin izafi bir deger oldugunun
aragtirtlmasi gerekmektedir. Artik insanlarin; ne yaptigi, ne digtindigi ve na-
sil distindagu arasinda ayirima gidilerek, o insanin icinde yetistigi kilttrin
unsurlarinin kavramsal bir tahlile tabii tutulmasi, biligsel unsurlarinin neler
oldugunun bilinmesi, bilgi-deger iliskisinin tespitinde biylik 6nem arz etmek-
tedir. Bu ¢ercevede, tinsel-kiltiirel bir yapilanma olan her hangi bir toplumda
yagayan insan, modern bilgi ve bilim anlayisinda “modern” olanin ne oldugu-
nu, bilimsel kesiflerin ve bulgularin degerlerinde ne gibi degisiklikler ortaya
cikardigini aragtirmaya baglamigtir. Bunu yapmak, bilimsel bilgiyle ilgili yeni
bir egilim olugturabilmenin, diger bir ifadeyle bilim ahlakinin miimkiin olup
olmadig: hususu tzerine diginmek demektir. Halbuki aydinlarin ¢ogu, 4i-
limsel sonuglar ile teknoloji kullanimini karistirmaktan dogan bilimin bizatibi iyi
oldugunu, sorunun onu iyi ya da kotiiye kullanmaktan kaynaklandigin dz'i;z'iniin42

4. Bilim Ahlaki Miimkiin mii?

Bu tiir bir ahlaki yapinin olusturulamayacagini syleyerek, bilimin ma-
nevi degerleri g6z 6ntinde bulundurularak yapilmas: gerektigini séyleyen Batihi
distnirlerin baginda J. J. Rousseau gelmektedir. Fakat pozitivist diigiincenin
hikim olmasiyla bu duglince fazla ragbet gérmemigtir. Rousseaudan sonra
Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarimin Zorunsuziugu adli eserinde bu mesele
tizerinde durmugtur. O, pozitivist bilim anlayisinin ahlak din kurallar: gibi yeni
(bir bilim ahlaks) kurallar dizgesi kurmasinin imkansizlifini belirtmistir. Diger
bir ifadeyle, degerler sahasinin bilimsel verilerle tanzim edilmesine olan felsefi
tepkisini, tabiat ve beseri bilimleri inceleyerek, ahlak alanina ¢ikartarak géster-
migtir. Bir diger bilim adami, Henri Poincare, ahlakin bilime dayandirilmasinin
yikim olacagini distinmektedir. Bu yapildig1 zaman, her sey, 6zellikle sug ve
cezalar isim degistirecek, cinayet, hastaliklar yayilacaktir. Bilim ona gore, kendi
basina bir ahlak yaratamaz. Said Nursi'nin ifadeleriyle séyleyecek olursak, eger
insan Kur’an terbiyesiyle ugragir, onun ahlaki ile ahlaklanirsa o derece yiicelir,
bir ¢ok giizellikler, liituflara sahip olur.®® Buna karsilik, bilginin baska, onu kul-
lananmin baska oldugu tezinden hareketle, bilimin yanhs kullanimin engelleyecek bir
takim ablaki giidiilerin tanimlanmast, dolayistyla bilim ablakinin kurgulanmasinin
miimkiin oldugunu savunanlarin goriisi genel hatlarryla soyledir:

Bilim, kullananin davraniglarindan sorumlu degildir, ¢tinki bilim evren-
seldir. Bilimin Misliman’t Hiristiyan't olmaz, ama Misliiman fizik¢i, Hiristi-
yan fizik¢i, Turk biyolog, Rus biyolog vardir. Bunlar, bilimi yanls kullanabilirler,
hatalar1 genellestirilemez. Bu meseleyi, din, felsefe, politika gibi insanlar1 birbi-
rinden ayiran unsurlarin diginda ele almak lazimdir. Hig bir milletin tekelinde
olmayan, her insan1 aydinlatacak bir gercek olarak “silim ahlaki” olugturulabilir.
Bilimin yanlig kullanimi, bu sekilde engellenebilir. Ister bilim ahlaki kurmanin
mumbkiin olamayacagini savunmak, isterse bu tiir bir ahlak kurmanin mimkin
olacagini soyleyerek, bilimin yanlis kullanilmasinin 6niine gegmek savunulsun,
her iki bakis acisinun da “bilginin kullanim:” meselesini ¢6zmek zorunda oldu-
gu bir gercektir. Zira bilginin toplumsal bir kurgu olarak digintilmesi, yani dig
dinya hakkinda elde edilen bilgilerin ve tiretim teorilerinin bilim adamlar1 top-

42~ Uyanuk, Felsefi Diisiinceye Cagr, s. 88, a.mlf, Islam Bilimine Giris,s.11-12,179 vd. Cagdas Islam Diigiincesi ve
Bilginin Islamilestirilmesi, s.14 vd )
43~ Said Nursi, Mesnevi Nuriye, Ziibre, Sozler yayinevi. Istanbul. 2009, s.142



lulugunca kurulup kullanilmas: olgusunun nasiligini aciklamak gerekmektedir.
Bunun yani sira yoneticiler ve politikacilar tarafindan sosyal kontrol veya siyasal
baski: vasitasi olarak bilginin kullanimi da s6z konusudur. Bu husus, teknolojinin
kullanimi, diger bir ifadeyle bilimsel bilginin kullanimi ile sosyal yapinin mahiye-
tinde teknolojinin yerinin ne oldugu meselesini giindeme getirecektir.

Kisacasi, bilgi, bilimsel bilgi, bunlarin pratige aktarimi, ortaya ¢ikarti-
lan tirdn veya sonucun niteligini etkiler. Bilim adaminin i¢inde yetistigi ortam,
aldig1 egitim, kullandig1 veya tercih ettigi yontem, trettigi sonucu etkiler. Bu
agidan disiiniildiigii zaman bir Islami epistemoloji veya Islam Bilimi kavrami-
nin mahiyeti tizerinde miizakere etmek gerekir. Tipk: bilim ahlaki kurmanin
mimkin olmadigini sdyleyenler oldugu gibi, bu tiir kavramsallagtirmanin da
anlamsiz oldugunu séyleyenler vardir. Bu tezi savunanlar da, Modern ve Batili
bilgi anlayiginin pozitivist yéniiniin baskin olmas: kargisinda, Musliiman diist-
niirlin kendine 6zgt bir bilgi tasavvuru ve bilgi-bilim organizasyonu olacagini
soyler. Clinkii Batili bilgi ve bilimi transfer etmek, yaganilan sorunlarin azalma-
sina katkida bulundu, ama beraberinde teknik ve sosyal, kiltiirel bir¢ok farkli
sorunu da getirmigtir. Ayrica bilgi ve bilim transferi, Mislimanlarin dikkate
deger bir sey liretmemelerinin de temel sebebidir.

Bunun tarihsel nedenlerine ana hatlariyla bakacak olursak, tekrara dis-
mek pahasina da olsa, Kuhn'un getirdigi bakis agisin1 ve 6nemini yeniden vur-
gulamak gerekir. Ciinkii Kuhn'a gére, buglinki biricik bilimsel model olarak
sunulan bati paradigmasinin temeli 16 ve 17. yiizyillarda sistemlestirilmistir. 19.
yiizyildan itibaren ise pozitivizm ile yeniden sekillenmistir. Kald: ki, Bat1 agisin-
dan ortagag bilimin yapist ¢agdas bilim diye sunulan paradigmadan ¢ok farkliy-
di. Nesnelerin anlam ve degerini anlamakti. Tabiat olaylarinin temelinde yatan
amaglara bakarak “Ilk Neden” olan Tanr1 ve insan arasindaki irtibati, degerleri
aragtirtyordu. Yeni ve Modern diye sunulan bilim anlayis1 Bacon'un tiimevarim;
Descartes’in timdengelim yontemlerinin Newton tarafindan kaynagtirilmasiyla
olugtu. Ozneden ayr1 bir nesne oldugu, bunun biitiin degerlerden siyrilarak géz-
lem ve deneyle kavranabilecegi, dolaysiyla bilimsel bilginin nesnel, yani deger
yargilarindan bagimsiz ve genel geger, kisiye gére degismeyen bir nitelik tagidig
varsayildi. Viyana cevresi, Mantik¢1 Pozitivizm adiyla, felsefeye, bilim ile bilim
olmayanin yani metafizigin ayrigtirilmast gorevini yikledi. Artik metafizik oner-
meler anlamsiz olarak goriilecekti. Mantiker pozitivistler, bir nevi, Bacon'un tii-
mevarimsal yontemini bilimsel aragtirmanin temel yontemi oldugu gériisiint
guncelledi. Biitin deger yargilarini askiya alinmasi gerektigi iddiasina ragmen
pozitivist paradigma, bilime ve bilimin irettiklerine neredeyse, “bir iman 6l¢ti-
sinde” baglilik istedi.

Bununla birlikte yeni bilim anlayist, son dénemlerde Einstein ve kuan-
tum teorisi ile ciddi kirilmalar yagadi. F. Capra’nin ifadesiyle, Kartezyen ayrim
asilinca, klasik anlamda nesnel bir doga tasviri ideali de gegersiz olmasinin yan
sira, degerden bagimsiz bir bilim efsanesi de yikilmig oldu. Popper ise tiime-
varim yontemini ve timevarimsal dogrulamanin aksakliklarini ortaya koyarak,
6nemli olanin siirekli elegtirel bir stizgecten gecirme ve yanliglama oldugunu
soyledi. Bu bakis agisinin dogal sonucu, metafizik 6nermeler anlamli ve dogru
olabilirdi. Bu stire¢ icinde Bati ile uzlasma ¢abasinda olan, modernlesmenin
yolunun bu gekilde olacagini diisiinen Bat1 dis1 toplumlar, her seye ragmen,
kendi bilgi ve bilim tasavvurlarini da korudular. Aslinda Thomas Kuhn, Bi-
limsel Devrimlerin Yapis: adli kitabiyla 1960 yillarda ortaya attig1 paradigma
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kavramiyla bunu séylemigti. Yani Bilimsel teorinin tretildigi toplumsal ve dii-
sunsel cevreden bagimsiz olamaz. Kuramlarin birbirine gére dogrulugu diye bir
sey olamaz. Bilim adaminin bir paradigmay: 6grenirken edindigi beceri ve bilgi
birikiminde kuram, yontem ve 6l¢tit, birbirinden ayrilmaz bir bitin halinde
dedir.

Bu ytizden paradigma degistigi zaman hem problemlerin hem de 6neri-
len ¢éziimlerin gegerliligini belirleyen dlciitlerde 6nemli farklar meydana gelir.
Dolayistyla kuramlar, farkli bilim evrenlerinden, paradigmalarinin farkligindan
kaynaklanir, farkli bilim modelleri olusturur. Feyerabend ise bir adim ileri gi-
derek, bilimin degerden arindirilmak adina yeniden mistifiye edilmis, bir inang
sekline dontstirilmis konumundan ¢ikarilmas: gerektigini séyler. Bu anlamda
bilim, insani etkinliklerden herhangi birisidir. Serbest bir rekabet ortaminda
bzgiirce yarisan bilim modelleri oldugu zaman bir “Ilerleme” s6z konusu olur.
Boylece ilerleme kavramiyla Popper’a; kuramlarin kargilagtirilamazhg: digiin-
cesiyle Kuhn'a yakin durur. M. Focucault ise “episteme” kavramiyla Kuhn’a
benzer fikirleri savunur. Episteme, bilimsel séylemi belirleyen kurallar biitint
olup, hayata diizen veren temel kiiltiirel sifrelerdir diyen Foucault’a gore, bir
dénemin epistemesi genis anlamda o dénemin diisiince yapisini yansitir, **

Islam diinyasinda hikim ve biricik, modern bilimsel bilgi diye sunulan
model, uzun yillar hakimiyetini stirdiirdi. Ama Faruki ile birlikte bu model
ciddi elestirilere ugramaya bagladi. Faruki’nin begeri/sosyal bilimler ve fizik
bilimleri ayirimindan kaynaklanan olasi sorunlara dikkat ¢ekildi. Ziyatiddin
Serdar, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Fazlur Rahman elegtirilerinin yani sira farkli
¢6ziim Gnerilerini de giindeme getirdi. Ciinkii Islam diisiince geleneginde ilk
Miisliman filozof olan Kindi'nin “Fi Aksam el-Ulum”adli eserinin adindan an-
lagilacag: tzere, ilk donemlerden itibaren ilimlerin mahiyeti ve tasnifi tizerinde
onemle durulmustur. Felsefe tarihinde Aristoteles'ten sonraki “Ikinci Mual-
lim” sifatini kazanan Ebu Nasr el-Farabi'nin “Iimlerin Sayimi Hakkinda Kitap”
isimli risalesi de bu bilim ve bilimler tasnifinin, bilimlerin mahiyetinin Islam
kiltirtindeki 6nceligini ve 6nemini gostermektedir.

Klasik teoloji kitaplarinda ilk konunun bilgi ve bilginin elde edilme-
si ve tasnifi, duyular, akil ve haber-i miitevatir'in neligi konulariyla baslamast,
Islam’in kendine 6zgii bir “episteme”si, bir “paradigma’st oldugu, her dénem
bunlar arasinda cedel veya burhan yontemini tercihe gore bir rekabet, yarigma
oldugunun da géstergesidir. Bizim tercihimiz burhan yéntemini 6nceleyen Is-
lam felsefesi kavramsallagtirmasindan yanadir. Ciinki cedel/diyalektik yontem,
bir digerini red, tekfir veya diglama tzerine kuruludur. Bu da reddedilen 6g-
reti icin “gerekli bir 6teki” konumunu pekistirir. Oysa burhan yéntemi, zaruri
olarak akli ve yakini bilgiye gotiirtir. Burada bir “episteme”nin digeri tizerine
mutlaklig1 veya reddi, dislanmas: degil, paradigmalar aras: rekabeti 6ngéren bir
distince pazar1 kurulmasini istedigi i¢in yanlighklara, aksakliklara dikkat edilir
ama Hak'tan yansimalar: barindiran hususlarda diglanmaz. Hz. Ademe biitiin
nesnelerin bilgisinin 6gretildigini, farkli zaman ve mekanlarda bunun pratige
aktarildigini, ilim/bilimsel modeller gelistirildigini ve medeniyet(ler) kurul-
duguna dikkat edilir. Bu baglamda, genel anlamiyla “Islam” terimi insanligin
biitiin “Diisiince/Felsefe” birikimine isaret eder, 6zel anlamda ise Islam, Hz.
Muhammed’e (as) indirilen ve onceki bitin uygulamalar: kapsayan, onlarin

44- Uyanuk, Felsefi Diisiinceye Cagr, s. 77-80, 93-115, vd.;a.mlf, Islam Bilimine Giris, .10-17, Mehmet Hakan,
Bilim Cevresindeki Tuartismalar ve Miisliimanlar, Kitap Dergisi, sy. 34/1989, 5. 4-6



aksayan, tahrif edilen yonlerini tashih eden ve kiyamete kadar gegerli olacak
yol ve yonteme isaret eder. Bu iki anlamiyla “Islam”, artik “Felsefe” teriminin
sifat1 olup, Miisliiman 4limlerin varlik, bilgi ve deger tzerine sistematik, ras-
yonel, elestirel ve tutarli bir sekilde trettikleri her tiirld bilgi, bilim tasavvurla-
ri/modelleri ve bunlar tizerine kurulan “Medeniyet” anlayigini inceler.® Said
Nursi’nin ifadesiyle, Hz. Ademden itibaren biitin peygamberlere génderilen
ve kiyamete kadar gegerli olacak olan biricik hakikat tizerine kurulu olan Isla-
miyet, rasyonelligi, tefekkiirti, tedebbiri yani ince ve derinlemesine diginmeyi,
kisacast akil ile megvereti, burhani énceler.*® Bu tanima dikkat edildigi zaman

ortaya konan miitefekkirce tutumu felsefe diye izah etmekten daha makul ne
olabilir?*’

RISALE-I NUR'DA ELESTIRILEN FELSEFE
NEYE TEKABUL EDER?

Said Nursi’'nin hikmet-i felsefeye yonelttigi elestirilere baktigimiz za-
man yukarida ana hatlariyla bahsettigimiz pozitivist 6gretiye tekabil ettigini
goriiriiz. Nursi'nin elestirdigi felsefi tutumun bireyselligi, egoyu, enaniyeti, ki-
sacas1 ene ve enaniyeti one ¢ikaran dini degerlerden uzak pozitivist ve mater-
yalist felsefi tutum oldugu aciktir.*® Dinin insanlar1 birbirine yaklagtirdigs, din-
sizligin ve tanritanimazligin ise dismanlik yarattig: hususunda Said Nursi'nin
formiillegtirdigi fikir, ilahiyata ve felsefi fikirlere dayanir.*’ Bu hususa ge¢me-
den once felsefe, hikmet, filozof, hakim arasinda ¢ok yakin bir irtibat oldugunu
vurgulamak gerekir.5 0

Toplumsal hayat: “gtic ve kuvvet” tizerine kurar, menfaati 6nceler ve va-
rolusunu cedel ve cidal yani diyalektik tartigma ve carpigmay1 onceler.’! Ve
bunu siyasal hayata tagir. Son donemlerde ¢ogunlugu Musliiman tilkelerde
olan askeri operasyonlara baktigimiz zaman, enerji tretim ve arz noktalarinin
kontroli i¢in yapilan uygulamalarin tamamen Dogu-Bati, medeniyetler savag:
tezleri tizerine kuruldugu agiktir. Bunun i¢in irk¢iligt, menfi milliyet ve bunun
ideolojik hale getirilip, zihinlerine deli gémlegi gibi giydirilmesini strekli eles-
tirir. Maksat, bireysel hirs ve arzularini, kendi halklarinin maddi menfaatlerini
korumak ve kollamak ve enerji transferidir. Bunu temin i¢in stirekli catigma ve
carpismalar ortaya ¢tkmaktadir. Toprak ihlalleri, maddi ve manevi tecaviizler

45- Osman Bakar, “Bifim”, Islam Felsefesi Tariki, edit: S.H.Nasr, Oliver Leaman, gev. S.O¢al, H.T.Bagoglu, Agilim
yay. Istanbul. 2007, c.3, 5.182-183,.,Uyanik, Mevliit. Is/am’in Inang llkeleri, Esin yay. Ankara.1997. 5.9-10,143-
145, a.mlf, Kur'an'in Tariksel ve Evrensel Okunugu, Fecr. Yay. Ankara. 2011,5.133 vd, mlf, Islam Bilimine Giris,
5.17-18,30-38,a.mlf, "Ifade Ozgzirliig“ii ~Islam Felsefe Tarihi Agisindan Bir Sunum Teorik ve Pratik Boyutlariyla ffade
Hiirriyeti, ed.B.Berat Ozipek, LDT, Avrupa Komisyonu. Ankara.2003, 5.143 vd

46- Said Nursi, Mubakemat, RNK yayinevi, Istanbul. 2009, 5.29-32
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Muhakemat&Page=30, Gaygusuz, Ibrahim.
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50- Bayrakdar, Mehmet, Isam Felsefesine Giris, Ankara. 1988, 5.29-30, UYANIK Mevlit, Felsefeyi Anadoli'da
Yeniden Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin Giindimiizdeki Anlam: Uzerine Bir Deneme, Blamiyat. C.8.say1.4.
2005y. 5.57-78, Gaygusuz, {brahim. http://www.nurforum.org/forum/risale-i-nurlardan-paylasimlar/risale-i-
nur%27da-felsefe-1/
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artik siradanlagmigtir. Dolayisiyla bir kesim i¢in biitin insanligin huzuru yok
edilmistir. Ustadin ifadesiyle vurgusu kagmamast i¢in sadelestirmeden sGyleye-
cek olursak, “Siyaset-i medeni, ekserin rahatina fedé eder ekalli. Belki ekall-i
zalim, kendine kurban eder ekserin-i avami.>? Oysa Islam’a gore, bir kisiye
yapilan haksizlik biitiin insanlia yapilmis gibidir.

1. Siyaset-i Medeni'nin Temeli: Adalet

Said Nursi, bu husus tzerinde ozellikle durmaktadir. Cinkd bir
masumun hakki, biitiin halk ve selameti i¢in bile iptal edilemez. Hak, ad: tis-
tinde haktir, kiigigi biyigu olmaz. Buna salt adalet (adalet-i mahz4) denilir.
Peki bizatihi adalet gergeklesme imkani yoksa ne olacak? Buna soyle cevap ve-
rir: Bir de “Adalet-i izafi” vardir. Bu anlayis toplumun seldmeti i¢in bireyin hak-
kini Steler. Buna “Ehvents-ser” der. Ancak, “eger adalet-i mahza yapilabiliyor-
sa, adalet-i izafiyeye gidilmesi zulimdr. “Ciinki bir masumun hayati ve kani,
biitiin insanlik icin bile olsa heder edilemez.”>3 Sézii bir énceki gériisii tevil
etse de bu konuda tatmin olmus degilim. Ciinki Kur’an'in 6ngérdigi bu, ama
“Arap Bahari” ad1 altinda 6zgirliik ve adalet isteyen insanlara yapilan zulim ve
baskilar: gériince, Miislimanlarin bilgi—bilim ve medeniyet tasavvurlarinda bir
yanlishik oldugu ortaya glkmaktadm5 Zuliim, buralarda bagina adalet kiilahinm
giydirmis, esaret hirriyet diye sunulmaya baglamig, zulme direnis isyan/bagy
diye nitelendirilmis, somiirge gl¢lerine yardim ve ihanet, hamiyet diye takdir
edilmis. George Orwell'in 1984 adli “korku ditopyas:"nda belirtilen hususlarin
tamami gergeklegmis, her kavram karsit ile degigtirﬂmi§5 > diyebiliriz.

Zalim bir azinlik, halkin geneline zulm ediyor ve her giin onlarca in-
san1 katlediyor. Oysa Adélet-i Kur’ani, birakin ¢cogunluk hatta butiin insanlik
icin bile olsa tek masumun hayatina kast edemez, onu feda edemez. Catigma
ve karmagay1 besleyen diismanlik (adavet), kin, nifak, hased, miiminin bireysel
ve toplumsal hayatinda olamaz, manevi agidan tekdmiilii saglayabilmesi igin
bunlardan uzak durmalidir. Zulmet yerine nur, adavet yerine muhabbeti 6n-
celemelidir. Hayatinda cedel ve tartisma yerine dayanisma ve yardimlagmay:

51- Said Nursi, Sozler, RNK.s. 145, http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sozler&Pa
ge=122, Lem’alar, RNK, s. 130, http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Lemalar&Page=124
Mesnevi Nuriye, RNK, s. 149, Said Nursi, Mektubat, RNK, 53. Hakikat Cekirdegi, s.514-515,Gaygusuz, Tbrahim.
http://www.nurforum.org/forum/risale-i-nurlardan-paylasimlar/risale-i-nur%27da-felsefe-1/
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mi, diger sofist tanimlarindan farkli olup, Platon’un 6ne gikardigi kesimdir. Farabi yoluyla da Islam Disiincesinde
genel kabiil gérmiistiir. Zira “sophiaterimi” bilgili kisi, egitim gérmiis uzman kisi ve siyasal egitmen anlamlarina
da gelir. Sofistin bilge kisiden safsataci kisi haline dontigmiistiir. Artik burada agagilatici bir tanim vardir ve sofist,
gercegi bilmeyen ama bilgelik taslayan, Gstelik sahip oldugu az bilgiyi sisiren paraya tahvil eden kisidir. Burada
sofist, bir sarlatana donismistir. {1k Gi¢ anlamda sofist, demokratik bir ortamda ortaya gikmuslar ve diisiinceye
esneklik kazandirarak, degisen toplumsal gergeklige uyum saglayabilme yetenegini kazandirmuglardir, dolayisiyla
siyasanin aristokratlara 6zgii olmadiginy, her seyin miizakere edilerek ¢6ziimlenebilecegini sdyler. Bu sofist dii-
stincenin insanligin demokrasi deneyimine olan olumlu katkisidir. Dérdiincii anlamda ise genel geger bir bilginin
olmadigs, sosyo-politik diizeyde kisinin yalnizca kendi sanilarina ve yargilarina glivenmesi gerektigini gostererek,
bireyi kendi digindaki dogrular: kabul etmemeye, dolayisiyla her tirli diizeni yadsimaya gotiiriir. Bu baglamda,
demokrasinin bir iirtini olmalarina ragmen, yerlesik diistinsel normlara, dogmalara ters gelen goriisleri sunarak,
anarsik bir ortamin temellerini de hazirlamiglardir. Bkz. Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Anka-
ra.2012,5.34-39 Eflatun etkisi i¢in bkz. Bayrakdar, age, s.55-56

52- Said Nursi, Ssizler, RNK, Istanbul.2009, s. 696

53- Said Nursi, Mektubat, RNK, Istanbul. 2009, 56-57, 459. Siinuhat, Sézler yaymevi. Istanbul. 1993, s. 29;
Ehvenu’s-ser kavramini izafi adalet olarak gormesi, hiikiimete kars: tavir ve tutumlarinda gériliir. “Hiikiimet iyi
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55- Said Nursi, Mektubat, 35. Hakikat Cekirdegi, s.512, krs. Uyanuk, Felsefi Diisiinceye Cagri, Ankara.2012, s.254



saglayinca, heva ve hevesleri yerine Allah rizasini kazanacak eylemler yapinca
insanlik manen de tekamiil eder. >

Bunu saglarsa “ tevhid-i imani” gergeklesir, kalplerin tevhidi saglanir.
Boyle olunca, “vahdet-i itikad” olur, bu ise toplumsal birlikteligi ve kardesligi
(vahdet-i i¢timaiyeyi) saglar. Cunkd “Halik?, “Malik”, Mabud”, “Razik’imiz
bir. Kéytimiiz, memleketimiz ve devletimiz bir. Geriye din kardesimize kars
dismanlik etmeyi, kin baglamay: bir zulim olarak gérmek kaliyor. Kalbi 61-
menmis, akli sonmemis insanin yapacagi budur.>” Ciinkii fslam dini hareket ve
nirengi nokta olarak “hak” koyar, giicii ve kuvveti degil. Bireysel veya toplumsal
menfaat yerine “Riza-i 11ahi”yi kazanacak erdemli davranglari énceler. Cidal
ve cedel yerine “dayanisma/teaviin”i temel alir. Bunu basarinca, istidadat, yani
anlama ve uygulama yeteneklerimizi yok eden ifrat ve tefritten uzak kalir. Bu
tutum ise ona evrendeki ilahi hikmetleri kesfettirecek bir ahlaki yasantiy1 temin
eder. 8 Toplumsal igbirliginde irk¢ilik ve menfi milliyet/¢ilik yerine5 ? “rabita-i
dini ve sinifi ve vatani” kabul eder. Bu noktada miispet milliyet(¢ilik) kavrami-
n1 ayrintilariyla agiklamak, Risale-i Nur'un giiniimiiz sorunlarina nasil ¢6zim
onerileri Uretebilecegini gostermesi agindan 6nemlidir.

2. Mim!’siz Medeniyetin Temel Unsurlar1 Olarak
Irk¢ilik ve Menfi Milliyet/¢ilik

Said Nursi, bireysel hurs, heva ve hevesleri kortikleyen, irkeilik (unsuriyet)
ve menfi milliyet/cilik ile kitle katliamlarina yol agan, Avrupa'nin o dénemdeki
medeniyetine “Mim’siz medeniyet” der. Sefih ve agag: niteliklere sahiptir, ¢linki
fazilet ve hiida Ustine tesis edilmemistir. Menfaat, heves ve heva, gli¢, kuvvet,
rekabet, catigma ve ¢arpigma, tahakkiim tzerine kuruldugundan olsa gerek, se-
bep oldugu kétiiliikler, ortaya ¢ikardig: iyiliklere baskin gelmistir. Bu nedenden
dolay: “Yeni Said déneminde” mevcut medeniyet ve onun getirilerinden uzak bir
hayat: tercih etmekle kalmamig, onun en tahripkir menfi 6zelligi olan unsuriyet/
wrkeilik ve menfl milliyetcilige stirekli dikkat ¢ekerek Asya/Dogu toplumlarina
taginmasindaki tehlikeleri engellemeye calismistir. Toplumsal isbirliFinde wrkeilik
ve menfi milliyetcilik yerine “rabita-i dini ve sinifl ve vatani” kabul eder.®®

Bu baglamda, Nursi'nin, vazifelerinin daima “Misbet Hareket” etmek
oldugunu séylemesi onemlidir. O her hususta “menfi hareket” etmekten ka-
cinarak Allah rizasini kazanacak miisbet hareketler i¢inde olmay1 6nerir. Bu
anlamda onun siyaset felsefesinin 6zt “Misbet Hareket tir diyts:biliriz.61 Bu
tespitten hareketle “Mispet milliyet” kavramini ayrintilariyla soyle agiklar:
“Hakiki unsuriyete degil, belki dil, din, vatan miindsebatina bakilacak. Eger tic
bir ise, zaten kuvvetli bir millet; eger biri noksan olursa, tekrar milliyet dairesine
dahildir.”®? Nursi’ye gore, “Miisbet Milliyet”, toplumsal hayatin zorunlu bir

56- Said Nursi, Mektubat, 458. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Mektubat&Pa
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=Kulliyat&Book=Muhakemat&Page=125

59- Said Nursi, Mektubat, 416-418. Miinazarat, RNK, Istanbul. 2009, 5.67-69. 71, Ozakpmar, agm,s.419

60- Said Nursi, Mektubat, RNK, Istanbul.2009, 5.346 vd

61- Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Envar yaymnevi, s.635, Arslan, age, s.104-107, Uyanik, Mevliit: Miisbet
Hareket Tarzi Olarak Sivil Itaatsizlik, http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=997447&title=yorum-p-
rof-dr-mevlut-uyanik-muspet-hareket-tarzi-olarak-sivil-itaatsizlik, http://www.risalehaber.com/news_detail.
php?id=80419

62- Said Nursi, Mekztibat, 26. Mektup, RNK, 5.349, Mekztibat, 29. Mektup, RNK, 5.456, Hutbe-i Samiye, RNK,
Istanbul. 2009, 5. 69-74.
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ihtiyac1 olup, dayanigma ve yardimlagmay1 saglar. Bundan ortaya ¢ikacak giic
ve kuvvet, Islam kardesligini, birligini temin eder. Bu vatanin ¢ocuklari, Abba-
siler ddneminden bu yana bin seneye yakin Kur’an'in bayraktarhigini yapmugtir.
Inanmayanlara karg: izzet ve onur, miiminlere kars: algak géniillii, merhametli
olan ve Allah yolunda cihat eden 'fopluluk63 oldugunu digtinmektedir.

Said Nursi, bu noktada, giinimiiz anayasa ve kimlik tartismalarina ol-
duk¢a onemli katk: saglayacak bir tespitte bulunur. Turk milleti, Misliiman
toplumlar i¢inde en ¢ok ve en etkili olandir. Dtinyanin her tarafinda olan Tiirk-
ler ise, Miisliiman'dir. Sdir unsurlar gibi Miislim ve gayr-i Miislim olarak iki kis-
ma ayrilmamuglardir. Nerede Tuirk téifesi varsa, Mislimandir. Musliimanliktan
¢ikan veya Musliman olmayan Turkler, Turklikten dahi ¢ikmiglardir—Macar-
lar gibi. Bu nedenle su 6nemli uyarida bulunur: “Ey Turk kardes! Bilhassa sen
dikkat et! Senin milliyetin Islamiyetle hemhal olmus, biitinlesmistir. Kimligini
Islamiyet’ten ayiramazsin, eger ayirmaya ¢alisirsan mahvolursun.”®* By bag-
lamda Nursi, unsuriyet pesinde kosan, yani etnik ayrimcilik yapan Kiirtlere de soyle
seslenir: Islam kardesligi icinde bana dualariyla yardim eden Kiirdleri de irkgilik
ve menfi milliyetcilik disincesine feda etmeye ¢alisanlar, Kiirt ismini tagiyan
sinirl sayida birka¢ dinsiz veya mezhepsizdir, onlardan uzak durmak gerekir.
Aynu sekilde, Kiirtetiliigti besleyen Turkgiiliikten de uzak durmak gerekir. Ciin-
ki Turkgtilik perdesi altina girenler, gercekte Tiirk diismanidir. Milhitlere kar-
st hicbir cihetle dostlugumuz yok! Ciinkii ilhada giren ve Tirkiin hakiki biitiin
mefahir-i milliyesini tagiyan Islimiyet milliyesinden ¢ikmak isteyen adamlari
Tiirk bilmiyoruz. Turk perdesi altina girmis Frenk telakki ediyoruz! Ciinki yiiz
bin defa Tiirkgiiyiiz deyip dava etseler, chl-i hakikati kandiramazlar. ®°

Nursi, Islam milletiyle ebedi ve hakiki bir kardeslik kuran ve Tiirk de-
nilen bu vatan ehl-i imaniyla ¢ok yakinda alakadar oldugunu, Kur’an bayragini
diinyanin her tarafinda tagiyan ve cihad eden bu vatan evlatlarinin asla ve asla
Islam ile iftihar1 unutmamas: gerektigini her daim vurgular. Irk¢ilar, toplumun
musibetzede ve hastalar tiifesidir, onlardan uzak durmak gerekir. Salih ve takva
sahibi olanlarla birlikte hareket etmek gerekir.66 Bunu saglamak demek, din ve
milliyet ozdes kilmak demektir. (iinkii aralarindaki zahiri fark, itibari ve arizidir.
Hatta “din, milliyetin hayat: ve ruhudur.” Genel hukuk agisindan din sevgisi,
baglilig1 ve dinle onur duymak (hamiyet-i diniye) esas olmali. Millet sevgisi ve
gurury, din sevgisine hizmet etmeli, onun koruyucusu ve kuvveti olmalidir.®”
Bu husus oldukg¢a 6nemlidir, zira giintimiizde aramiza 6nemli bir tefrika olarak
sunulan etnik ayrimciliga digmemenin yolu ancak bdyle olabilir.®8

Gayri Muslimlere yonelik unsuriyet/irk¢ilik’in da kapanmasi zor ve siire
isteyen derin yaralar a¢tigini menfur Hirant Dink cinayeti ile bir kez daha ya-
sadik. Bu sorun hakkinda Said Nursi ne diistiniiyor acaba? “Menfi milliyetcilik

63- Maide Siresi: 54

64- Said Nursi, Mektnbat, RNK, 5.456. (29.Mektup)

65- Said Nursi, Mektubat, RNK, Istanbul.2009, 5.346-350, 456-461, 467-468

66- Said Nursi, Mektnbat, RNK, 5.457. (29.Mektup), Talebesi Ziibeyir Giindiizalp de Afyon mahkemesine
sundugu savunmasinda, Dindar, Cengaver Tiirk Milleti ve imanls, cesur Tiirk gengligi korkmaz, Miisliiman
genglik sahip oldugu tahkiki iman kuvvetiyle vatanini sattirmaz, demektedir. Said Nursi, Sualar, RNK yayinevi,
Istanbul. 2009, 548

67- Said Nursi, Hutbe-i Samiye, RNK, 5.66 krs. Akgtindiiz Ahmet, 4 GeniusTheyTriedtoMisrepresent, Panel,
Said Nursi, translatedby$Sukran Vahide, S6zler Puplication, {stanbul.1993,5.132-134

68- Mevlit Uyanik, “Dindarhk, Miisbet Milliyet ve Said Nursi”, Yeni Asya, 14.2.2012, 5.14 http://www.yeniasya.
com.tr/gorus_yazi_detay2.asp?id=5327,http://www.saidnursi.de/said-nursi/medyada-said-nursi/7409-dindar-
nesil-musbet-milliyetcilik-ve-said-nursi.html, http://www.ixirhaber.com/dindar-nesil-muspet-milliyetcilik-ve-
said-nursi-makale,2620.html



ile ilgili benzer bir durum gayr-i Muslimler (Ermeniler) ile esit mi olacagiz,
onlar bizlere soyle kotiiluk yaptilar?”seklinde yoneltilen bir soru da ortaya ¢1-
kar. Oncelikle hukukta esitlik vardir, san ve serefte degildir, der. Ermeni me-
selesiyle ilgili olarak da, “Onlarin hukuklarini koruyamadik, dinimizin geregi
adaleti temin edemedik, sonra da istedik, ama giicimiiz kalmadi, kendimizi
dev aynasinda gérmememiz gerekir” diye cevap verir. Dismanligin sebebi olan
baskilar kalkinca, dostluk ve baris eli milliyetlerin izzeti korunarak uzatilmals,
bu milletin saadet ve selameti bu ittifakla mimkiin olacaktir, diye devam eder.
"Hem de bizim diigmanimiz ve bizi mahveden, cehilet aga, oglu zaruret efendi
ve torunu husumet beydir.” Ehl-i kitaba layik olduklar: sekliyle davranmamiz
gerekir. Onlara rencide edici sozlerle eziyet etmemiz gerekir, ¢linki eziyet et-
mek dinimizce yasaklanmugtir.%?

3. Miisbet Hareket ve Ozgiirliik¢ii-Liberal bir

Milliyet/¢i Soylem

Cogulcu ve 6zgiirlikgei yapiya genelleme ve tek yonli okumalarla ula-
silamaz. Bu tutum, pozitif bilimlerde bile etkisini yitirmekteyken beseri/tinsel
ilimlerde nasil tutarli sonug verebilir? Normatif siyasi bir doktrin olarak milli-
yetgilik ile kiginin kendini belirli bir kolektif varliga ait hissetmesi anlamindaki
ulusal kimligin iki farkli olgu oldugunun bilincine vardigimiz zaman musbet,
ozgurliikei ve liberal bir millet/¢ilik sdylemi olugturulamaz m1? Said Nursi'nin
“Miisbet Milliyet” kavramindan hareketle “Misbet Milliyetcilik” kavramsallag-
tirmasini gelistirmemizin imkani yok mudur? Milliyetgiliklerin hepsi menfidir
denilebilir mi?”° Unsuriyet/irk¢iligi merkeze alan bir menfi milliyet tasavvu-
runun Cemil Meri¢’in ifadesiyle zihinlere deli gomlegi giydirdigi agiktir, peki
bunun olumsuzluklarini bilen ve gideren “Miisbet Milliyet” kavramini merkeze
alan bir tasavvur gelistirilemez mi?

Bana gore, gelistirilebilir: Guintimiizde yagadigimiz etnik sorunlari cok
onceden goren ve ¢oziim oOnerileri treten bir alimin Mille=Din 6zdesliginin
daha sonra unsuriyet/irk¢iliga doénistiirilmesinin risklerini en aza indirgemek
i¢in nasil gayret sarf ettigini goriiyoruz. Yani kendi anlama utkum, yagadigim
problemler ile bu konuda ¢6ztimler treten dlimin i¢inde bulundugu sartlar, ya-
sadig1 donemler ve gecirdigi fikri agamalara dikkat edip, ortak bir nokta da
benim ufkum ile metin yazarinin ufku arasinda Gadamer’in ifadesiyle “ufuk-
larin kesigsmesi” ile anlama gerg:ekle§ir.71 Bu kesigmeye bir de Mille(t) tabiri-
nin Kur'anda gegen her yerde Din ile 6zdeglesmesinden hareketle Farabiden
itibaren felsefi literatiirde yer alan Din=Mille 6zdesligini ilave edince, Musbet
Milliyet’in dayanigmayn, birlikteligi temin ederek, Islam kardesligini teyidi sag-
lanabilir. Clinki Allah, insanlar: taife taife, kabile kabile yaratmis, toplumsal
iligkilerimizi nasil diizenleyecegimizi gérmek istemis, dayanisma ve igbirligini
tercih etmemizi dnermistir.”> Eger i¢inde yagadigimiz soru(n)lara tarihsel st-

69- Said Nursi, Miinazarat, s., 67-69, 7; Munazarat (Risale-i Nur Kiilliyatindan ik Eserler) RNK, Istanbul.
2012,5.20-21

70- Metin Karabasoglu, “Miisbet Milliyetcilik” Var mi2, Kopri Dergisi, say1:52, y11.1995, 5.9; Ahmet Yildiz, Ulus,
Ulusguluk ve Ulusal Biitiinlesme, ayn1 dergi ve say1, s. 38; Koprii Dergisi. Milliyetgilik konulu 52. Sayisin1 temin
eden Mehmet Kovanct hocama tegekkiir ederim.

71- Uyanmik Mevliit, “Cagdas Islam Diigiincesinde Taribsellik ve Evrensellik Sorunu” Kur'an'mm Taribsel ve Evrensel
Okunmas, (editér:M.Uyanik), Fecr yay. Ankara.2011, s. 163 vd: Benim metnin yazarinin i¢inde bulundugu
sartlari, degisim ve doniigiimleri, farkli zaman ve mekénlarda ayni soruna farkli tavirlar gosterdigini anlamaya
caligmam farkli, onun anlama ufkuna girme ¢abam ayridir, ilki dogaldir, ama ikincisi imkéansizdir. Karabagoglu,
agm, s.5 vd

72- Said Nursi, Mektubat, RNK, 5.280 vd, 344 vd
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reklilik i¢inde temel kaynaklarimiz ve bunlar Uzerine yorumlar treten alim-
lerimizden hareketle ¢oziim Onerenleri treteceksek, bu kabile, asiret, bazinda
tearuf, yani bilisip, tanigmak iyilik ve gtizellikte yarigmak icin hamiyetin Arap
Bahari diye s6ylenen dénemde higbir ise yaramadigini, hatta tist hamiyet olan
Islamiyet’in bile bu kardes kanin1 dskmeye engel olamadigini gériiyoruz.

Diger bir ifadeyle, bir st hamiyet olarak Din ile millet kavramini 6zdes
gérmemiz, temel aksiyom olarak kabul etmemiz, ikinci 6nerme olarak farkli bir
devlet, gintimiiz anlaminda millet olarak kendimize 6zgi bir siyasal yapilanma
icinde olmamiza engel olmamali diye disiiniiyorum. Onemli olan ilk ve te-
mel ilke olan “Miisbet Milliyet” kavramindan kendi bulundugum sosyo-politik
sartlar cergevesinde trettigim yorumdur beni 6zgiin ve ézgil kilan. Ik 6ner-
me ile ¢eligen tutarsiz bir yorum ise zaten “Unsuriyet ve Menfi Milliyet”ten
beslenen bir “Milliyet¢ilik” daha dogrusu “Irk¢ilik” oluyor. Tipkt Mimsiz Me-
deniyet gibi. Risale Nur sadece Said Nursi'yi mursid ve tistad gorenler i¢in ¢6-
ziimler tretmiyor kil Osmanli ve Tirkiye Cumhuriyeti sartlar: icinde yetigsmis
bir 4lim, tikel sorunlara tiimel yani Islam’in temel ilkeleri baglaminda ¢6zim
onerileri Gretmis. Dolayisiyla benim O’nu ve fikirlerini anlamam i¢in tamamen
Nursi’'nin distince diinyasina teslim olmam gerekmiyor, dyle olursa nasil yeni
yorumlar tretebilirim? Miisbet Milliyet'ten bahsediyor ama bunun tUzerine bir
Mausbet Milliyetgilik kurulamaz, 6ziinde bu da unsuriyete/irk¢iliga kayar de-
mek, yeterli olmuyor. Din ile Mille 6zdes gorip o dénemdeki bitin Miisli-
manlarin sayisini séyleyip buna dair bir “Hamiyetten” bahsetmek ve gliniimiiz
acisindan diginildiginde bunun ideal ve temel ilke oldugunu séylemek ¢ok
6nemlidir, ama bununla birlikte tiimel ve evrensel ilkenin tikel/yerli yorumunu,
yerellesmeden, irkgiliga kapilmadan yapmak da gerekiyor.”3

Platoncu anlamda ideadan bahsetmek, bunun tutarligy, iyiligi, giizelli-
ginden bahsederek, bunun yeryiiziindeki golgelerinin olabilecegini, eksiklikle-
rinin dogal oldugunu s6ylemek yeterli olmuyor. Aristoteles hocasinin tiimel/
evrensel olarak gordiklerini “Ger¢egin kendisi” olarak nitelendirdigini, oysa
bunlarin gergegin bilgisi oldugunu, bunlarin yeryiizine indirilip uygulanabilir
hale getirilmesi gerektigini distnir. Hocasinin bu agmazini agmak i¢in, tiimel/
evrensel ilkelerinin tikelde ger¢eklesmesinin gerekli oldugunu séylemistir. Tu-
mel/evrensel ilkeler ile tikel/yerli ilkeler i¢ ice oldugu icin idealist, bu temel
ilkeleri yerytziine indirip, tikelde tiimeli gerceklestirilmesinin gerektigini sdy-
leyerek uygulanabilir, denetlenebilir hale getirilecegi icin de realisttir.”* Yani,
bizim Misbet Milliyet ideasindan bahsetmemiz, onun kirilmalarinin, yanhs
okumalarinin Unsuriyete, menfi milliyetcilige kayacagini sdyleyerek, timel/ev-
rensel ilke (Islam Hamiyeti) ile tikel/yerli Miisbet bir Milliyet/ci séylem gelis-
tiremeyecegimiz anlamina gelmez. Yani her durumda realist olmak, ama bunu
idealizmden kopmadan yapmak gerekir, diye digtintiyorum.

Ustelik Islam aleminin Osmanli sonrasi durumunu ve Arap Bahari diye
sunulan déntstimlerde yagananlari degerlendirdigimizde Tirkiye merkezli bir
okuma yapmamiz ve bunu Islami degerlerle temellendirmemiz gerekiyor. Nitekim
Nurside “Milliyet fikrini kimseye birakin denilemez, ama bunun menfi, zararh kis-
mindan kaginmak gerekir” diyerek, Tiirketi ve Kiirtcl séylemlere sert elestiriler yo-

73- Mevliit Uyanik, Sivil Ttaatsizlik ve Dini Degerler, Elis yay. Ankara. 2010, 5.27 vd. Nitekim Nursi'nin
fikirlerini Milliyetcilik baglaminda analizleri igin bkz. Binyamin Duran, Irk¢i/ik, Ulusculuk, Milliyetsilik ve Miis-
liimanca Tavrr, Kopri Dergisi, 52/1995, 5.23 vd; ayni dergi, Risale-i Nurda Milliyetgilik baglhigiyla Nursi'nin
Kiilliyatta sdylediklerini bir araya getirmigtir. Bkz. S.125 vd

74- Mevlit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s.62-64



neltiyor.75 Turkiye Cumbhuriyeti, Osmanli sosyo-politik mirasini devralinca, farkls
grup ve entisiteleri yeni bir st kimlik ve grup ad1 altinda olugturmay: denedi, ama
bagarili olamads, ilk/tiimel/evrensel ilke olan Islam hamiyeti 1skalaninca ortaya bu
durum ¢ikt1. Oysa yeni anayasa tartigmalarinin yogunlagtigi glinimiizde bu iilkeye,
devlete ve millete aidiyeti temin edecek bir kavramsallagtirma yapmak gerekiyor;
farkl dil, irk ve hatta dini mensubiyetleri Ibrahim milletinin bir tezahiiri olarak
gortp, ya§adlg1mlz cografyayr merkeze alarak bir rabita/mensubiyet i¢in farkl oku-
malar sarttir.”®

Mesela, Risalelerde elestirilen “Asabiyet” terimi tarih felsefesi agisindan in-
celendiginde, teknik bir felsefi terim olup, “dayanisma duygusu”, “komiinal ruh”,
“sosyal baglihk” ve “sosyo-politik kimlik” olarak musbet bir anlam kazanir. Toplu-
mu ve devleti ayakta tutan temel motivasyon olan asabiyet kavraminin incelenme-
si, hem insanin bedevi ve hadari (medeni) dogasini, hem de egemenlik ve siyaset
iliskisini giindeme getirir. Bu iliskinin incelenmesi ise, Ibn Haldun'un umran de-
digi medeniyet anlayistyla i¢ ve dis sartlarin neler oldugunu ortaya ¢ikarir. Kisacast
sosyal dayanigsma ve sosyo-politik kimligin ifadesi olan aidiyet/asabiyet teriminin
bir “Nesep” boyutu vardur, irk, kabile buna delalet eder ki bununla 6viintilmez, asli
unsur yapilmaz, Gstinliik vasitas: kilinamaz, 6nemli olan iyilik ve giizellikte yarig-
mak ve takva sahibi olmaktir. Iste burada Ibn Haldun'un tabiriyle “Sebep” yani din
bagy, kardesligi, birlikteligi devreye girer. Aidiyet, toplumsal uyum, huzur, birlikte-
lik, dayanigma, Din, yani sebep bag ile olur.’” Fakat farkly/tikel aidiyetler, millet
tasavvurlari ve devletler olmasi dogal; ama bunlarin Islam hamiyetinden miilhem
oldugu siirece, gokkugaginin farkl renkleri gibi ama birlestigi zaman kardeslik ve
birliktelik (uhuvvet ve ittihat) gerceklesir.

Eger bunu bagarabilirsek, Misbet Milliyet/ci séylem, otoriter ve totaliter
menfi milliyetciligin tersine iki noktada 6zgirlestirici tutuma sahip olunabilir:
Milletin kendi kendini yonetmesi ideali 1srarla vurgulanir; ama bunu liberal bir
sekilde; yani hiikimetin hem anayasal; hem de temsili olmasini savunarak yapar.
Ikinci olarak bu soylem, her tiirli gayr-i hukuki i¢/ulusal; hem de uluslar aras:
baski ve hakimiyete kargi bir bilinglilik durumu olugturmaya katk: saglar. Icinde
bulundugumuz cografyanin son durumunu da distiniince, disariya kars1 direncli
olmanin yolunun igeride biitiinlik ve yapicihigi savunan “Misbet milliyet/¢i” bir
ogretiye sahip olmanin 6nemi de agiktir. Bu anlamda, milliyetcilik, uluslart birbi-
rinden ayiran bir gii¢ olarak gormez, uluslarin farkli olmasinin diglayiciligs (unsu-
riyeti/irkeilign) getirmeyecegini vurgular. Dolaysiyla “Miisbet, Liberal ve Ozgiir-
lik¢ti Milliyet” s6ylemi, farkl din, dil ve irklari ayrigtiricr bir unsur olarak degil
de, ulusal self-determinasyonun barig¢1 ve istikrarli bir uluslararas: diizenin esast
olarak gormek seklinde tezahiir eder.”® Tam bu noktada Nursi'nin yukarida bah-
settigimiz, yani hakiki unsuriyete, irka degil, tersine dil, din, vatan ortak payda-
sina dikkat edilmeli miinasebatina bakilacak” cimlesini tekrarlamak gerekiyor.

Eger ticii bir ise, ziten kuvvetli bir millet; eger biri noksan olursa, tekrar
milliyet dairesine dahildir.” Bu ¢ husus, bireysel hirs ve heveslerin tatmini i¢in

75- K.K:Hucurat, 9-13;Nursi, age, 5.345-350

76- Mevliit Uyanik, Ug Tarz-1 Siyaset: Bir Ust Kimlik Tasarimi Olarak Tirkiyelilik, Metropol yaymevi, Istan-
bul. 2003, http://www.ixirhaber.com/yeni-bir-idealizm-ve-kimlik-tasarimi-olarak-turkiyelilik-makale,2653.
html, http://yarinlist.tripod.com/temmuz2002/32.htm. Metini 6n miizakereye aginca Milliyetcilikle ilgili kisim
epey elestiri ald1 ve bunlara yonelik tashih ve cevaplara gore yeniden sekillendirdim. Muhammad Bozdag'in
“Ummeti’n Yerine fkame Edilen “Millet” adli makalesinde paralel tespitlerde bulunmast ise beni tutarliligim
agisindan imitvar kildi. Képrii Dergisi, 52/1995, 5.46-48

77- Mevliit Uyanik, Felsefi Diistinceye Cagri, s.147-149, krs. Kamil K6se, Demokrasi, Ulusal Azinliklar, Um-
met-Milliyet Iligkisi, Kopri, 52/1995,5.103-104
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haddi agmalara, tecaviizlere engel olup, insan1 kamillige tegvik eder. Bunun i¢in
hak ve hakikat i¢in ittifak kurmak gerekiyor, erdemli hayat i¢in dayanigma ve
kardeglik hukukunun kurulmas: gerekir. Ancak bu sayede, yani diger insanlarla
—yardimlagma maksadiyla-bir araya gelmeleri, dayanigma ve paylagmay: ger-
ceklestirmekle tabiatindaki mikemmeliyete ulagabilir. Bu anlamda her ferdin
tzerine digeni yaptig1 toplumlar kamil/erdemlidirler. Ciinkii burada insanlar
saadete/mutluluga ulagmak ve hayr/iyilik i¢in yardimlagirlar. Buradaki temel
kriter, saadet/mutluluk salt iyilik/hayr ile elde edilecegidir.79 Bu distince ta-
rihinde Muallim-i Sani diye nitelendirilen Farabi'den itibaren bu gelenekte,
Mille(t) terimi, siyaset felsefesinin en 6zgiin unsurudur. Din/mille 6zdeglesme-
si pratik felsefe/siyaset, siyaset ve hukuk iliskisini, siyasetin bir ilim olarak ko-
nularini, kanun koyucunun 6zelliklerini ve kanun koymanin usullerini ve vahyi
bilginin buradaki yerini analiz eder.®

Said Nursi'nin tespitleri de sunlardir: Bireysel hurs, heves ve menfa-
atlerini onceleyen felsefeci, bu ugurda kardesini bile gérmez. Kur’an’i rehber
edinen kisi ise, butiin insanlari kardes olarak goriir ve onlarin sthhat ve selameti
icin caligir, saadetleriyle kendi mutlu olur. Cinkii Hak Din, saadetin anahta-
ridir. Peygamberler de bu hak ve hakikatlerin tebligcisi ve hayata gegiren or-
nek sahsiyetlerdir.3! Burada elestirilen o dénemlerdeki olumsuzluklarin nedeni
olan din ve dini degerlere itibar etmeyen pozitivist 6greti oldugu aciktir.3? Bu
tespiti destekleyen ikinci bir temellendirmemiz daha olacak: “Topluluklarda
(aile, sehir ve/ya devletler) iyilik ve mutluluk i¢in yardimlagmada ihtilaflar olur-
sa ne olacak?” bu sorunun cevabinda iki 4limin paralel digtinddgint goriiriz.

4. Miisbet Hareket ve Diigiince Farkliliklar:

Hepimizin yaratici olan Allahu Teala ve sifatlarini bilince diger mez-
hep/yol/yontem farkliliklari, ayrigmay: ve catismayr gerektirmez. Tabii yap: ve
tabii karakterlerden dolay: farklilik olabilir. Nitekim Peygamberimiz(sav) “Ih-
tilafii Ummeti rahmetun”, demi§.83 Ustadin deyimiyle, buradaki ihtilaf, dis-
manlik, tarafgirlik degildir. Misbet ihtilaftir, yani fikirlerin ¢arpigmasindan
(tesadim-u efkirdan) ve akillarin birbirleriyle ¢eligmesi ve bir bakis agisinin

78- Ozgiirlestirici ve miispet milliyet/ciligi, totaliter ve ulusalct, menfi milliyetten ayiracak, onu gorecelilik ve
ice kapanmaciliktan koruyacak “evrensel 6l¢iit”, “iletisimsel rasyonalite’dir. Yeni bir siyasal gelisme kavraminin
igerigi, insanin 6zgiir ve rasyonel davranan bir birey anlaminda kendi potansiyellerini gergeklestirmesi ve bu
anlamda rasyonel bir varlik olabilmesi siireci, kendi tarihselligi/yerliligi/milliligi i¢inde belirlenecektir. Ancak
bu belirleme, her siyasal, dolayisiyla kiiltir bagimli toplumsal olugumun kendi iginde benzersiz oldugunu kabul
etmekle birlikte, onu rasyonellesme, demokratiklesme standartlar agisindan yorumlamaya ve elestirmeye imkan
saglayici ilkelere de dayanmalidir. Bunu yapmak tikel/yerli/milli olan: tiimel/evrensel olan 1s13inda okumak,
yorumlamak ve yeniden tGiretmek demektir. Béylece 6zgiirlestirici, evrensel degerler 1s1ginda bir milliyetci
séyleme sahip olmak miimkiin olabilir. Uyanik Mevliit, Ozgiirlestirici ve liberal milliyetgilik http://www.corum-
hakimiyet.net/YazarlarDetay.aspx?1D=20628&HaberBasligi=%C3%96zg%C3%B Crle%C5%9F tirici%20ve%20
liberal%20milliyet%C3%A7ilika.mlf. “Dindarlik, Miisbet Milliyet ve Said Nursi, Yeni Asya, 14.2.2012,5.14
http://www.yeniasya.com.tr/gorus_yazi_detay2.asp?id=5327, http://www.saidnursi.de/said-nursi/medyada-
said-nursi/7409-dindar-nesil-musbet-milliyetcilik-ve-said-nursi.html, http://www.ixirhaber.com/dindar-nesil-
muspet-milliyetcilik-ve-said-nursi-makale,2620.html

79- Abdurrahman Seref Bey, I/m~i Ablak. Karabet Matbaast, {stanbul. 1318/1902, 5.37, 40, a.mlf, Felsefi
Diuigiince, $.204-205

80- Ebu Nasr el-Farabi, e/~-Medinetu'I-fazila. Cev. Nafiz Sisman. MEB, Ankara. 2011. 5.79-80, a.mlf. es-
Siyasetiil-Medeniyye, cev. M. Aydin, A.Sener, M.R.Ayas. Kiiltir Bakanhg, {stanbul.1980, (6zgiin metin.72) 5.39,
a.mlf. Kitabi'l-Mille, gev. Fatih Toktag, Divan Dergisi, y1l. 2002, sy.1, 5.258

81- Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Sahdamar yay. Istanbul.2010, 5.151, Lem'alar, RNK, 5.130 (17. Lem’a)
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Lemalar&Page=124http://arsiv.zaman.com.
tr/2002/09/25/haberler/h12.htm

82- Fethullah Giilen; Ustad'in Felsefe Telakkisi http://tr.fgulen.com/content/view/13927/3/

83- Farkliliklar1 Gostermesi Rahmettir, 7¢ori ve Pratik Boyutlarsyla Ifade Hiirriyeti, ed. B.Berat Ozipek, LDT,
Avrupa Komisyonu. Ankara.2003. 5.99-106



digerini ¢uritmesi (tehalif-G ukul) sonucunda hakikatin kivilcimlar: ortaya
cikar, tahrip yerine 1slah ve tekiimmiile caligir.3* Nitekim kendisi de hayat: bo-
yunca dénemindeki sosyo-politik gelismeler ve felsefi digtinceleri sonucunda
zengin tecriibeler edinmis, karsitlarla tartismalar seyrinde ortaya cikarilan ve
kendi dini ve felsefi konseptlerinin dogrulugunu ispatlayan argiimanlar elde
edebilmistir.®°

Islam felsefesinde farkliliklar hepsinin de tek ve yanli maksad: giitmele-
rine engel olmaz. Dolayisiyla biytk topluluk (immet/ler) birbirleriyle iligkiler-
de bulunan orta biiyiikliikte bircok milletlerden olugur. Kii¢iik topluluklar: da
kavimler, boylar, gehirler olarak yorumlamak mimkiindir. Daha 6zele ise ma-
halle, sokak ve ev’i birer topluluk olarak diisinmek mimkindir. Aile bunlarin
en alt birimi olup, orada baglayan huzur, mutluluk haleleler gibi bir Gst birime
y:mslr.86 Nursi, bundan dolay: olsa gerek, sivil toplum kuruluslarinin/cemaat
ve cemiyetlerin de ayni hususa dikkat etmesi gerektigini vurgular. Hirriyet-i
ser’iyeyi ve asayisi muhafaza etmeliler ve muhabbet tizerinde hareket etmeli,
bagka cemiyete leke siirmekle kendisine kiymet vermeye calismamalidir. 3’

Siyaset ilmi, aileden sokaga, mahalleye, sehre ve tilke/lere, devlet veya
devletlere yonelik bu iligkileri, igbliimiini adaletli bir sekilde dizenlemeye ¢a-
lisir. Saadet/mutlulugu aragtirir, bunun sahte olanini, yani gan, seref, haz, zen-
ginlik gibi gegici arzu ve heveslerden ayirir. Bizatihi iyi/hayr olan, gecici olma-
yan mutlulugu hedefler. Es-Saadetii’l-kusva denilen ve ahirette nihai boyutunu
tadacagimiz mutlulukdur bu.8® Said Nursi de hakiki muhabbet ve kemal ve
faziletin ancak bizatihi oldugunu, bagka unsurlara dayanmadigini séyler.89 Bas-
ka bir dayanag: olmamas, yani bir menfaate yonelik yapilmamasi, kisiyi dis-
manliktan, bagkalarinin hak ve hukukunu ihlal etmekten korur, ¢tinki erdem/
fazilet, bizatihi yapildig: i¢in muhabbet hasil eder, digmanligin gidip saadetin
gelmesi boyle bir stireg sonundadur. %0

Diinyada saadet, refah ve huzurun temini, ahirette ise saadet-i kusva
felah ile yani kurtulugun temini ile mimkiin olacaktir. Bunun i¢in diinyada
insanligin ¢ogunlugunun bunu tatmas: gerekir, oysa mevcut medeniyet tasav-
vurlari, yukarida s6ylenildigi Uzere, gii¢ ve kuvvet, cikar/menfaat ve cidal/cedel
iizerine kuruludur.”! Medeniyetler savag: tezi bu bakis agisinin tirtinidiir. Boyle
olunca, kendi toplulugunu olusturan azinlik bir grup insanin hirs, arzu, heves-
lerini tatmin etmek adina digerlerini yutmak, onlarin haklarina tecaviiz etmeyi
dogal goriir. Bunun i¢in miinazara yerine miinakasa ve catigmayi 6nceler, bunu
saglamak icin de her tiirli unsuriyeti, irk¢iligi ve menfi milliyetciligi kullanir.
Sirf bu niteliklerinden dolayz, yani genel olarak insanligin diinyadaki mutlulu-
gunu temin etme yerine kendi topluluklarinin arzu ve heveslerini 6ncelediler,
iktisat ve kanaat yerine israfi tegvik ettiler, sefahat ¢cogaldi. Hatalari, zararlar,

84- Said Nursi, Mektubat, RNK, 5.286-287

85- Dimitri D.Vasilyev Said Nursi insanhk igin ¢oziim iiretti. http://www.nurdergi.com/bediuzzaman/151-said-
nursi-insanlik-icin-cozum-uretti.html

86- Ebu Nasr el-Farabi, e-Medinetu'l-fazila. Cev. Nafiz Sisman. MEB, Ankara.2011.5.79,102, a.mlf. es-Siyasezii I
Medeniyye, cev.M.Aydin, A.Sener, M.R.Ayas. Kiltir Bakanligs, Istanbul.1980, (6zgiin metin.69-70) 5.36

87- Said Nursi, Hutbe-i Samiye, RNK, s.103

88- El-Farabi, Kitabiil-Mille, 6zgin metin.11, 14A,15, ¢eviri:264, 266, 268; a.mlf, Felsefi Diisiince, s.248-250
89- Sozler, s. 1007-1009

90- Hedef-i kasty, fazilet bedeline hasis bir menfaattir. Menfaatin se’nidir tezahum ve tehasum, bundan ¢ikar
cinayet. Hedefinde menfaat yerine fazilettir. Faziletin se’nidir muhabbet ve tecaziip; bundan ¢ikar saadet, zail olur
adavet. Said Nursi, Séz/er, Envar yay. 5.966

91Said Nursi, Mektubat, RNK, 61. Hakikat Cekirdegi, s.514-515, Sunahat, (Risale-i Nur Killiyatindan ik Eser-
ler) RNK, Istanbul. 2012, 5.85
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faydasindan gok olmaya bagladi. Insan siirekli istiyor, temel ihtiyaglarini gider-
menin 6tesinde arzu ve isteklerin siniri, tatmini olmadigindan dolay: da insan
ne kadar maddi anlamda zengin olsa bile aslinda fakirlesiyor.”? Bunun igin olsa
gerek Ustad: “Thtiyac medeniyetin stadidir.” demektedir.”

5. Medeniyet ve Diyalog

Bu noktada medeniyetler arasi1 savag tezini ¢iiriitmek ve bu oyunu
bozmak i¢in medeniyetler/kiiltiirler aras1 diyalogdan s6z etmek ne anlama
gelir? Ustelik Bati medeniyetine boyle ciddi elestiriler yoneltilmesinin yani sira
Yahudi ve Hiristiyanlarla muhabbet kurulmamasina yonelik ayet-i kerime de
bulunmaktadir.®* Ustadin Batr'daki materyalist ve pozitivist bilgi, bilim tasav-
vurunun Urettii medeniyet tasavvurunu, Isevilik ve degerlerini 6nceleyerek bir
medeniyet tasavvuru olusturmaktan ayirarak, ilkinin bunlarin kalbi hastalik-
lara yol agtigini sdylemesi, Eski Said dénemine yonelik 6z elestiri yapmast bu
noktada ¢ok nemlidir.”” Pozitivist-sekiiler medeniyet tasavvuru ile Isevi me-
deniyet tasavvuru arasindaki ayirimdan sonra bir de akademik bir tahlil yapar.
Tlgili ayeti yorumlarken bunun kesin hiikiim olmas: delaletinin de kesin olacag1
anlamina gelir mi, tevil ve tefsir/yorumlama ihmali olabilir mi sorusu tizerin-
de durur. Ayetteki nehyin “4mm” degil, mutlak oldugunu bunun da sinirlama
(takyit) olunabilecegini soyler. Ayrica birey olarak dustinuldigi zaman her
Mausliiman olmayanin biitiin sifat ve sanatlarinin da kafirce olacag: anlamina
gelmez. Bu yiizden ehl-i kitap bir hanimla evlenmek caizdir. Ikinci olarak
diinyada dini anlayiglarda 6nemli degisimler yaganiyor, eskiden biitiin zihinler
din meselesinde ya diismanlik ya da dostluk ikilemi tizerine yogunlasirdi. Simdi
yogunluk diinyaya dair ilerleme ve medeniyet tizerine, dolayisiyla bunlara dair
guzellikleri alip uygulayabiliriz. Bu da Kur’an'in nehyettigi hususa girmez. %
Ayrica Islam birlikteligini saglamanin sarti olan muhabbet geregi, husumet ile
ilgimiz olmaz. Cinki husumet, cahillik ve nifak ¢ikarir. Muhabbeti dnceleriz,
ctinki kalplerdeki digmanlii, hasedi gikarir atar. Gayr-i Mislimleri medeni
insanlar olarak gérdiigiimiz i¢in ikna yolunu segeriz, boylece insaf ehli olan-
lar islamiyet’in yiceligini gorebilirler ve gonilleri 1stnabilir.”” Buradaki kriteri,
“dindar Huristiyanlar” ile dost olup diismanlig1 ortadan kaldirmaya ¢aligmak-
tir. Clinkt “adaveti/diigmanligy” birakmak temel esasti.”® Nitekim Kur'an'in
ongordigi medeniyet tasavvurunda, Bati/hakim medeniyetin olumsuz ydnleri,

92- Said Nursi, Hutbe-i Samiye, RNK s. 155
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=HutbeiSamiye&Page=155

93- Said Nursi, Sinuhat, RNK, s. 74. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sunuh
at&Page=74

94- “Yahudileri ve Huristiyanlari dost edinmeyin.” Maide Suresi, 5:51.

95- Lem'alar, s. 119-124 http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Lemalar&Page=124
96- Lem'alar (11.Lem’a) Enavar yay. S$.103,26. Mem’a, s.362 Said Nursi, Minazarat, s. 70-71. Said Nursi, Miina-
zarat,s., 67-69, 7; Miinazarat (Risale-i Nur Killiyatindan ik Eserler) RNK, istanbul. 2012, 5.21-22

97- Said Nursi, Divan-: Harb-i Orfi, s. 67-68. Divan-1 Harb-i Orﬁ, (Risale-i Nur Killiyatindan ilk Eserler)
RNK, Istanbul. 2012, 5.155; Hutbe-i Samiye,

RNK,s. 55 vd, 154

98- Said Nursi, Barla Lahikas:, RNK, s. 59

99- Said Nursi, Mektubat, 458. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Mektubat&Pa
ge=458, Siinuhat, s. 57-65. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sunuhat&Page=65.
Siinubat, (Risale-i Nur Kiilliyatindan {Ik Eserler) RNK, Istanbul. 2012, 5.85, Onemine binaen aynen alintilamak
istiyorum: Nev-i begere rahmet olan Kur’an, ancak umumun, laakal ekseriyetin saadetini tazammun eden bir
medeniyeti kabul eder. Medeniyet-i hazira, bes menfi esas {izerine teessiis etmistir: Nokta-i istinadi kuvvettir.
O ise, se'ni tecaviizdiir. Hedef-i kast: menfaattir. O ise, se'ni tezadhumdur. Hayatta disturu cidaldir. O ise, se’ni
tendzudur. Kitleler mabeynindeki rabutasi, ahari yutmakla beslenen unsuriyet ve menfi milliyettir. O ise, se’ni
miithis tesidimdiir. Cazibedar hizmeti, heva ve hevesi tesci ve arzularini tatmindir. O heva ise, insanin mesh-i
ménevisinesebeptir. Seriat-1 Ahmediyenin (a.s.m.) tazammun ettigi ve emrettigi medeniyet ise:Nokta-i istinads,



ilkeleri yerine mispet olanlar1 koyar. Gug ve kuvvet yerine, hak, hukuk, adalet
ve tevaziin/denge oncelenir. Menfaat temin edecek davraniglar yerine muhab-
beti, kardesligi, dayanismay: saglayacak erdem tercih edilir. Insan1 fitratindaki
olgunluga eristiren iste bu dayanigma, yardimlagma ve birliktelik (teavin, te-
sanit ve ittihat) gerceklestigi ortamlardir.”® Medinetu'l-fazila, erdemli sehir
ve/ya toplum budur. Bu dyle bir medeniyettir ki, batini nur, zahiri rahmet; ici
muhabbet, dis1 uhuvvet; sureti mudvenet, sireti sefkat, cazibedar bir melektir. 100
Boyle bir medeniyeti istemek, zaten insaniyeti istemek demektir. 101 Béylece
HakK'in geregi olarak ittifak, erdemin geregi icin dayanigma; yardimlagmanin
geregi olarak birbirimizin imdadina kogmakla insaniyet gerceklesir. Dinin is-
tegi olan kardeslik ve bunun ortaya ¢ikardi: giizel duygular topluma hikim
olur. Kisacast, “Din insanlar: birbirine yaklagtirir, dinsizlik ve tanritanimazlik
ise digmanlik yarattlr.102 Insan boyle ortamda nefsini, heva ve heveslerine sahip
olabilir, ruhunu olgunluk/kemalat yolunda gelistirebilir, her iki diinya da mut-
luluga erigir. 103

Farabi ve Said Nursi'nin fikri benzerlikleri, ezelden ebede kadar hep
aynt hakikatin farkli donemlerde yansimasi olarak gorebiliriz. Elestirdigi fel-
sefenin mutlak anlamda olmadifi, pozitivist 6gretiye yonelik oldugunun en
onemli gostergelerinden biri de “Sirat-1 mistakim” tanimidir. Nursi'ye gore,
secaat, iffet, hikmetin birlegmesi ve eyleme dontigmesinden olugan “adl ve ada-
let” dosdogru yolun temel nitelikleridir. 14 Bunlara baktigimiz zaman Ahlak
ilminin dért temel unsuru olarak Platon (v. MO. 347) ve Aristotelesten (v.
M.O 322) bu yana ayni tasnifi goriiriiz. 105 Miisliiman filozoflar, guzel ve iyi
ahlak da; hikmet, iffet, secaat, adalet ism;lsyle dort kisma ayirip, bunlari “Déort
Temel Erdem” diye isimlendirmi§lerdir.10

Diger bir benzer kavramsallagtirma da cumhuriyet terimidir. Ideal dev-
let tasarimi olarak Platon, cumhuriyet tizerinde ¢ok durmustur. Bu ve idea kav-
rami gibi birgok husus, Islam disiincesinde ona Eflatun-u ilahi denilmesine
neden olmustur. Said Nursi de, cumhuriyet’i, adalet ve megveret ve kanunlarin
adaletli bir gekilde uygulanmas: olarak gérmektedir. Fakat kavramlarin temel-
lendirilmesinde Batiy1 taklit etmenin uygun olmadigim 6zellikle vurgular 1%

kuvvete bedel, haktir ki, se’ni adalet ve tevdziindiir. Hedefi de, menfaat yerine fazilettir ki, se’ni muhabbet ve
tecaziiptiir. Cihetii'l-vahdet de, unsuriyet ve milliyet yerine, rabita-i dini ve vatani ve sinufidir ki, se’'ni samimi
uhuvvet ve misalemet ve haricin tecaviiziine karsi yalniz tedafidiir. Hayatta, diistur-u cidal yerine diistur-u
tedviindiir ki, se’ni ittihad ve tesaniittiir. Heva yerine hiidadir ki, se’ni insaniyeten terakki ve ruhen tekamdldir.
Mevcudiyetimizin hamisi olan Islamiyetten elini gevsetme, dort elle saril. Yoksa mahvolursun. Ayrica bkz. Said
Nursi, Mektubat, RNK, 61. Hakikat Cekirdegi, s.514-515, Canan Ibrahim, Bediuzzaman Said Nursi’sViev of Civi-
lization, Panel, Said Nursi, translatedbySukran Vahide, Sézler Puplication, Istanbul.1993, 5.49 vd

100- Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 77. Siinubat, RNK, s.58-61, Soz/er, (12. S62).RNK, 5.146
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=MesneviiNuriye&Page=77

101- Erkilet, Alev, Bediiizzaman Diisiincesinde Medeniyet, Bilgi ve Siyaset Tlighisi. Koprii Dergisi, Ki5:2005, say1.89,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=652
http://www.sorularlasaidnursi.com/siyaset/menfi-ve-muesbet-siyaset/302-bediuzzamanin-dusuncesinde-
medeniyet-bilgi-ve-siyaset-iliskisi.html

102- Dimitri D.Vasilyev Said Nursi insanhk icin ¢oziim diretti. http://www.nurdergi.com/bediuzzaman/151-said-
nursi-insanlik-icin-cozum-uretti.html

103- Said Nursi, Sz/er, RNK, s. 145 ayrica bkz. http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Bo
ok=Sozler&Page=122

104- Said Nursi, [ydrazt iil-Itaz, RNK, 5.30. (Bakara Suresinin tefsiri)

105- Platon ve Aristoteles’in diigtincesinde “adalet” kavraminin ele alinigiyla ilgili olarak bk. Platon, Dev/ez, gev.:
Selahattin Eytiboglu-M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul 1971, 427¢, 430¢; Aristoteles, Nikomakhos'a Etik,
cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yay., Ankara 2007, pn.: 1109a, 1119b, 1129b, 1134a; Mehmet Ali Agaogullari, Eski
Yunan'da Siyaset Felsefesi, Vteori Yay., Ankara 1989, s. 235; Sehrezuri, Resdiliis-Es-Secereti’l-Ilahiyye fi Ulumi’l-
Hakaiki'r-Rabbiniyye, thk. Necip Gorgiin, EIif Yay., Istanbul 2004, c. I1, 5. 55; Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri,
gev.: Muammer 1skender0glu—AtilIa Arkan, Litera Yay., Istanbul 2004, ss. 94-100; Bedia Akarsu, Ablak Ogretileri
I-Mululuk Ablak, TUEF Yay., Istanbul 1970, s. 83, 84, 102, 103. Aygiin Akyol'un beyin katkisina miitesekkirim.
106~ Abdurrahman Seref Bey, I/m-i Ahlak. Karabet Matbaast, Istanbul. 1318/1902, 5.55
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Aslinda 6nemli olan din-i Miibin-i Islam’in hitkiimlerinin 6ncelenmesidir; yo-
netim tarzlari vesiledir. Batililar, Islam diinyasinda maalesef yogun olan cehilet,
taassuba bakip, dinimizin istibdada musait zannediyorlar. Bunun yanhghgini
ortaya koymak i¢in Mesrutiyeti 6vmis, ama onun da bask: ve zulme yol agabi-
lecegi tehlikesine stirekli dikkat ¢ekmistir. Ayni durum cumhuriyet i¢in de ge-
cerlidir. Eger adalet ve megverete dikkat edilmez, kanunlar adil uygulanmazsa,
gunimizde gorilen ve giderilmeye ¢aligilan aksakliklar ortaya ¢ikar ve cumhu-
riyete tam tersi uygulamalar, cumhuriyet adi altinda yapilir.1% Bu nedenle olsa
gerek Nursi, hikmet (felsefi) ilkelerini yonetim ilke ve kanunlarindan (desatir-i
hiikimet) mustagni gérmez. Ustelik vicdana hakim olan dini ilkelere ve fazi-
lete son derece ihtiya¢ duydugunu séyler.109

Giiniimiizde Islam diinyasindaki gerilik, manevi acidan gbriilen taassup
ve istibdad’in nedenine gelince, insan i¢in ancak ¢alistiginin kargiligi olduguna
gére,no caligmayi, gayret etmeyi birakti, emeksiz para kazanimini énceledi ve
faiz yasagim ihlal etti, bdyle olunca da mevecut durum ortaya ¢ikti. Halbuki
tedenni/gerilik, Islamiyet’in diismanidir. Bu Islam ile dost gosterildi. Tevekkiil
tembellikle 6zdes kilinds, “Insanlarin en hayirlisi onlara en faydali olandir.” ha-
disi unutuldu.™ Halbuki Tslam ahlaki ve iman hakikatlerini i¢sellestirir, teori
ile pratik uyumunu saglarsak, hem bu olumsuzluklar gider, hem de diger din-
lere mensup insanlar, islamiyet’i benimseyebilirler. 112

SONUC

Eger tlkemizdeki siyasi, iktisadi ve itikadi soru(n)lar1 en az hasarla ¢oz-
mek istiyorsak, bireysel ve toplumsal bilinglenme ve duyarlilifimizi artirmak
diye bir gayemiz varsa, Osmanl’'nin son dénemi ve Turkiye Cumhuriyeti'nin
kurulus agamalarini yagamis, sorunlariyla ytzlesmis, bu ugurda birgok cile ¢ek-
mis alimlerimizin yaptig1 ¢alismalari, ortaya koydugu eserleri yeniden okuma-
liy1z. Bu sempozyum(lar1) Beditizzaman Said Nursi ve eserleri, yetigmesine
vesile oldugu nesil ve ¢aligmalarinin trini olarak gériyorum. Cinki o, mo-
dernlesme ve medeniyet ad: altinda dayatilan kimliksiz ve kisiliksiz batililasma
cabalarina kars: (sistem icinde kalarak bazen aktif bazen de pasif) direnis gos-
termis, temel ilke ve 6ncillerini “misbet hareket” ile strekli glindemde tutmus
ve hayata gecirmistir.

Klasik Islami ilimlerin tahsilinin yani sira Bati medeniyeti ve onun fel-
sefi temelleri hakkindaki bilgilerle miicehhez bir 4lim olarak Islamiyet’in tekrar
belirleyici bir gii¢ ve konuma gelmesi miicadelesi vermistir. Bati medeniyeti ve
telsefe diistincesini iki kategoride degerlendirerek pozitivist-materyalist temel-
lerine yonelttigi elestiriler ok 6nemlidir. Ciinkii bu takdirde Medeniyet, deni-

107- Said Nursi Hutbe-i Samiye, RNK, 5.97. Zaman zaman Islam filozoflarin: acikea takdir eder: “Islam
hiikemasinin Eflitun’u ve hekimlerin seyhi ve filozoflarin iistadi, dahi-i meshur Ebu Ali ibn-i Sina” diye séze
baslamast i¢in bkz. Len'alar, 145-151

108- Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orﬁ,s‘ZS; Sualar, 14. Sua, 5.458-460, ayrica bkz. http://risaleinurenstitusu.
org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Sualar&Page=256

109- Ciinkii insanin ahlakini degistirme ve giizellestirme ¢abast, hikmet, iffet ve secaat diye bilinen ti¢ hususu
korumasina yeterli olmaz. Bunlari insan fitratinda harekete gegirecek, vicdanlara etki edecek lahi Adaletin
kriterini stirekli hatirlatacak bir peygambere ihtiyag vardir. Muhakemat, s. 125-126.
http://risaleinurenstitusu.org/index.asp?Section=Kulliyat&Book=Muhakemat&Page=125, Gaygusuz, Ibrahim.
http://www.nurforum.org/forum/risale-i-nurlardan-paylasimlar/risale-i-nur%27da-felsefe-1/

110- Necm Siiresi, 53:39

111- Said Nursi, Miinazarat, 78-79 Mektubat, Envar yay. S.617, Mektubat, RNK, 42. Ve 53. Hakikat Cekirdegi,
512,514

112~ Said Nursi, Hutbe-i Samiye, 28-33; Tarihge-i Hayat, Envar yay. S.116



ete vesile oluyor, insanligini mahveden beg temel unsur ortaya ¢ikiyor. “Mim’siz
medeniyet tasavvurunun zahiri anlami budur. Bir de kanaatime gére, isari an-
lami1 vardir ki, bu Muhammed’siz yani Peygamberimiz’'in ortaya koydugu yol,
yontemler tzerine kurulan, Hz. Ademden bu yana mitevatiren gelen temel
ilkelerin yeniden tretilmesi ve diinyaya adalet, esitlik ve hiirriyet getiren Islam
ve Medeniyetinin yeniden tretilmesidir.

Nursi'nin siddetle elestirdigi “Mimsiz medeniyettir; ¢linki pozitivist-
materyalist bir 6gretiyle temellenmis ve insanlar: “dalalet” ve “sefahat’e yonlen-
dirmektedir. Dolayisiyla Bati ve medeniyetini toptan bir reddetme s6z konusu
degildir. Tlahi risaletlerin birligi ¢ercevesinde Hz. Ademden itibaren biitin
peygamberlere gonderilen Hak (genel anlamda Islam) Din'den aldig1 feyz ile
giniimiiz insanina faydali sanatlari, adalet ve hakkaniyete hizmet eden begeri
ve pozitif bilimleri gelistiren Avrupa’y: elestirilerinin diginda tuttugunu o6zel-
likle vurgulamak gerekir. Yani Hz. Adem (as) itibaren Hak Din’in hayata ge-
¢irilmesi i¢in yapilan butiin bilgi birikimini, bunlarin bilimsel modeller haline
donistiirilmesinin elegtirel bir sekilde incelenmesi yeni bir Islam Epistemolo-
jisi ve bunun tizerine kurulu Islam Medeniyeti icin gereklidir.

Bu husus, Avrupa Birligi projesini Turkiye'nin demokratiklesme stan-
dartlarini uluslararas: seviyeye yikseltmek, farkli din, dil, irk ve kiltirlerin bir
arada yagayabilecegi sosyo-ekonomik bir birliktelik olarak degerlendiren bir
akademisyen i¢in ¢ok énemlidir. Velhasil, “Mim’siz Medeniyet’in bu iki bo-
yutu arasinda micadelenin Tirkiye Cumbhuriyeti ve kurulus felsefesinde yerini
aragtirmak i¢in Said Nursi ve eserleri gok 6nemli kaynaktir. Ozellikle tek parti
déneminde yapilan haksiz ve maseri vicdan: sizlatan uygulamalari ve poziti-
vist-materyalist felsefi 6gretinin nesillere benimsettirilmeye caligtigi donemi
distindiigiimiizde, Said Nursi’nin ortaya koydugu hizmetin ve ihyasini ¢aligtigt
“Islam Medeniyeti” tasavvurunun 6nemi daha iyi anlagilacaktir.

FOMR

Ozet

Bir ¢ok alanda yeni krizlerle kars1 karsiya olan insanligi huzura kavus-
turabilecek yeni bir medeniyet tasavvuru tizerine disiinmek gerekiyor. Bu ¢er-
cevede, mevcut Batili medeniyet ve bunu olusturan bilgi, bilim kavramlarinin
elestirel tahlili gerekir. Ciinki dini ve metafizik degerlerden arindirilmig se-
kiiler, maddeci-pozitivist bilgi, bilim tasavvuru ve bunlar Gzerine kurulu me-
deniyet anlayisinin taginmasiyla insan insanin kurdu haline geldi: Kitle kat-
liamlar1 yapilmaya; bireysel anlamda bencillik, hazcilik, faydacilik ve sefahat
oncelenmeye baslandi. Eger yeni bir medeniyet anlayisi kurgulamak ve hayata ge-
cirmek istiyorsak, oncelikle 17-19.yiizyillara hakim olan pozitivist “bilgi giictiir, giig
de bilgidir” anlayisinin tutarhhginin tablil etmek gerekiyor. Nitekim bu yaklagim
bilgi-bilim felsefesi baglaminda ciddi elegtirilere ugramaya basladi. Bu baglam-
da, pozitivist dgretiye ciddi elestiriler yonelten Risale-i Nur, bilim-din uzlasmas:
genellemesine diismeden incelenecek, Islam Medeniyetini kuran felsefi diisiincenin
temellerine isaret edilecektir. Bu iki medeniyetin iki farkh paradigma oldugunu, bir-
birinden benzeyen, ayrilan ve celisen noktalarin neler oldugu ve bunun nedenleri
tizerine durulacaktir. Said Nursi'nin elestirdigi felsefenin hangi paradigmanin go-
riisiine tekabiil ettigi arastirilacak ve temel kavramlarinin Farabi gibi Miisliman

Nursi'nin siddetle
elestirdigi “Mim-
siz medeniyet”tir;
ciinkii pozitivist-
materyalist bir
ogretiyle temellen-
mis ve insanlart
“dalalet” ve
“sefahat’e yon-
lendirmektedir.
Dolayisiyla Bati
ve medeniyetini
toptan bir reddet-
me s0z konusu

degildir.
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Srlozoflardan farkl olup olmadig: sorgulanacaktur. Ilahi Risaletlerin birligi cerceve-
sinde iiretilen medeniyet ile “Mim’siz Medeniyet kavramlar: arasindaki fark vur-
gulanacaktir. Boylece, Tiirkiye Cumburiyeti'nin kurulus felsefesinin pozitivist fel-
sefeden etkilenmesinin olasi sonuglarina da isaret edilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler. Said Nursi, Mimsiz Medeniyet, Felsefe, Poziti-
vizm, Materyalizm,
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Abstract

We need to think over the concept of a new civilization that may bring
peace to humanity that face crises in many areas. In this framework we have
to analyze with a critical approach the present Western civilization and its
concepts of knowledge and science, because by having a secular, positivist-
materalist knowledge and science isolated from religious and metaphysic
values and a civilization based on these concepts, man became man’s wolf:
massacres, individual egoism, hedonism, utilitarianism and recreation attained
priority. Therefore if we really want to build and realize a new understanding of
civilization, we need to analyze the consistency of the understanding which is
expressed by “Knowledge is power, and power is knowledge”and which prevailed
the 17%-19% centuries. As a matter of fact this approach to the philosophy of
knowledge and science began to take serious criticism. In this context without
falling into the generalization of science-religion compromise, we will analyze
Risale-I Nur that directs serious criticism to the positivist doctrine and we
will try to point out to the basic principles of the philosophical thinking that
built the Islamic civilization. We will consider that these two civilizations
are two different paradigms with similar, different and conflicting points and
their reasons. We will research the views of paradigm that correspond to the
philosophy criticized by Said Nursi and question whether his basic concepts are
different or not from those of Muslim philosophers like Farabi. The difference
between the civilization produced within the framework of the unity of Divine
Prophethoods and that developed by Western “uncivilized” civilization will be
emphasized. Thus it is aimed to point out the possible consequences of how
the founding philosophy of the Turkish Republic has been influenced by the
positivist philosophy.

Key Words: Said Nursi, Uncivilized Civilization, philosophy, positivism,

materialism





